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 چکیده 

 در اینکه وجود سیره انقلابی انبیاء در قرآن و عهدین  می باشد با روست، پیش كه تحقیقی موضوع

 به توجه با كه برآمدند درصدد برخی ، است گردیده مطرح مدارا و رفق ی پایه بر انقلابیگری اسلام

 اسلام پیامبر انقلابی سیره كنند، می آن به مسلمانان تشویق و جهاد فضیلت بر دلالت كه روایاتی و آیات

 جهاد، و جنگ ی پایه بر انقلابی عملکرد نیز مقدس كتاب در كه حالی در كنند، خشونت بر حمل را

در قرآن و و سایر  می پردازد كه سیره انقلابی انبیاء مسأله بیان این در این پژوهش به است. شده تقدیس

 نشانگر كه شود می مطرح مواردی نوشتار این ادیان كه در عهدین مطرح شده  چه می باشد لذا در

 و گردد روشن حقیقت تا باشد می توحیدی ادیان دیگر پیامبران با اسلام پیامبر انقلابی اهداف همسویی

 اولیه قاعده و نیست دین تحمیل رایب جهاد و جنگ ی پایه بر انقلابی رفتارهای كه امر این شدن ثابت

 واقع در قرآن، در انقلابی سیره داشتن از هدف .رساند می را تحقیق ضرورت است صلح خدا رسول نزد

 صدور معنای به انقلاب صدور بلکه نیست، دیگران های زمین گرفتن معنای به تجاوز و جنگ صدور

 زندگی ضروریات از دفاع و خدا دین وگسترش توحید حاكمیت همان كه انقلاب رسالت پیام

 قتل و ملت یک زمین تصرف انقلابیگری، اهداف و آمده تورات در آنچه برخلاف. باشد می بشراست،

 مانند مهمی مسائل در الهی ادیان كلی طور به.است بوده شهرها آن مردم ی همه كردن نابود و عام

 فرا صفا و صلح به مردم الهی دین یک در مثلاً كه معنا بدین ندارند، اساسی تفاوت جنگ، و صلح

 وجود دفاع هم و جهاد هم الهی ادیان همه در بلکه خشونت؛ به دیگر دین در و باشند شده خوانده

 و است خشونت دین اسلام كه است شده وانمود چنین متاسفانه. مهربانی و محبت و صلح وهم دارد

 تسامح دین اسلام كه آن حال.  حگراصل عیسی حضرت و مسیحیت دین و گرا خشونت اسلام پیامبر

 .دارند اعتراف بدان نیز ها غربی حتی است

  عهدین، قرآن. سیره، انبیاء، اصلاح، انقلاب، :ها كلیدواژه
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 مقدمه

انبیای الهی در دوران رسالت خویش اهداف تعیین شده و متفاوتی داشتند كه همه آن ها برای 

رسیدن به هدف موردنظر با توجه به مقتضیات زمانی و مکانی، دارای متد عملکردی متفاوتی در جهت 

ه اند. این سبک، رفتار و كردار انبیا در ایجاد تغییر در وضعیت موجود و رسیدن به وضعیت مطلوب بود

 جریان تحولات اجتماعی برای رسیدن به اهداف معین را سیره انقلابی ایشان می نامند.

بدون شک برای داشتن انقلابی پربازده و صحیح در جامعه ی اسلامی، نیاز به یک الگو ی مناسب  

رو بهترین شیوه های انقلابی را می توان  و مطابق با موازین و راهکارهای عقلی و شرعی است. از این

در اقوال و افعال شایسته پیامبران الهی یافت. زیرا آنان به عنوان بالاترین و برترین مربیان تربیتی بشر به 

 حساب می آیند. 

از آنجا كه شاهدیم، از دیر باز مستشرقین یهودی و مسیحی اسلام را متهم به خشونت كرده و 

لابی پیامبر اسلام را مبنی بر جنگ و خشونت با هدف گسترش و پیشروی می دانند. ی عملکرد انقشیوه

سعی بر این داشتیم كه با بررسی سیره انقلابی انبیا و از طرفی سیره انقلابی پیامبر اسلام نشان دهیم كه 

اند   همه ی انبیا در مدت رسالت خویش برای رسیدن به اهدافی متناسب با نیاز مردم خویش تلاش كرده

پیامبر اسلام همچون همه ی انبیا رفتار انقلابی خود را بر اصل رفق و مدارا پایه ریزی كردند. اما از 

آنجا كه فرد انقلابی باید علاوه بر اصلاح امور سطحی به ریشه ها و اعماق مشکلات نیز بپردازد و 

ملکردهای سختی چون جهاد و برای اصلاح آنها جهادكند ایشان نیز  در دوران رسالت انقلابیشان از ع

 قیام، بهره برده اند كه البته همه ی آنها جنبه ی دفاعی داشته است.

از طرف دیگر پیامبرانی چون حضرت موسی )علیه السلام( و حضرت عیسی)علیه السلام(  نیز در 

ذ در عهدین به عنوان شخصیت های انقلابی معرفی شده اند. ایشان حركت های انقلابی از جمله ، نفو

تشکیلات دشمن، مبارزه با روحانی نماها، دعوت به مبارزه مسلحانه، استفاده از شمشیر در راه مبارزه 



 
 

با ظالم و موضع گرفتن در برابر اشتباهات فردی و حکومتی در دوران نبوت خویش داشته اند. پس 

 نمی توان سیره انقلابی قهرآمیز پیامبر را به ایشان خرده گرفت.
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 تعریف و تبیین موضوع .1-1

هدف اصلی آفرینش انسان، قرب الهی است و از طرفی خداوند برای تحقق این هدف پیامبرانی را 

ادت آنان را فراهم نمایند. از آن جا كه فرستاده تا ضمن ابلاغ توحید به بشریت زمینه های رشد و سع

تجربه تاریخی نیز نشان می دهد، همواره در مسیرحركت ایشان موانعی همچون حکومت های 

طاغوت، اعتقادات خرافی وجود داشته است. بنابراین انبیاء برای رسیدن به هدف اصلی نیاز به حركتی 

لاح امور سطحی، به ریشه ها و اعماق داشتند كه ضمن برخورداری از خصائص دینی علاوه بر اص

این حركت انبیاء در قالب سیره انقلابی ایشان   مشکلات نیز بپردازد تا بتواند تغییر و تحول ایجاد كند.

حركتی  انقلابو است  سبک و نحوه انجام دادن كار طریقه، سنت،روش،  ه،نمایان شده است. سیر

است كه ضمن برخورداری از خصائص دینی، برای تعیین هدف یا اهداف خاص مادی و معنوی جامعه 

اسلامی به وجود آمده باشد. فرد انقلابی و انسان انقلابی كسی است كه علاوه بر اصلاح سطحی به 

رفتار و متدی ند و سیره انقلابی ریشه ها و اعماق مشکلات می پردازد و برای اصلاح آن جهاد می ك

است كه انبیاء در راه ایجاد تحول در وضعیت موجود به منظور رسیدن به وضعیت مطلوب ایجاد می 

 كردند

 

 اهمیت و ضرورت تحقیق .2-1

از دیر باز مستشرقین مسیحی و یهودی، اسلام را متهم به خشونت كرده و ادعا می كنند كه اسلام 

زیر سایه شمشیرها پیشرفت كرده، ضرورت ایجاب می كند كه با بررسی سیره انقلابی پیامبر و انبیای 

امبر اكرم رفتار بر اساس رفق و مدارا بوده ادیان توحیدی، مشخص شود كه اصل در اقدامات انقلابی پی

و طبیعی است كه دامنه ی رفق و مدارا همیشه كارساز نمی باشد و گاهی اصلاح مفاسد برای رسیدن 



 
 

به اهداف انقلابی جز با اعمال خشونت امکان پذیر نیست از طرفی انبیای كتاب مقدس نیز دارای 

 بوده اند.عملکردهای انقلابی سخت، چون قیام وجهاد نیز 

علاوه بر این، تحلیل زندگی پیامبران، به ویژه درسیره انقلابی ایشان، می تواند ما را به اصولی 

 عملی در انقلابیگری استفاده كرد. رهنمون سازدكه می توان از آن هابه عنوان راهکارهای

 

 اهداف و فواید تحقیق. 3-1

ت نیل به اهداف الهی وبه طبع آن انقلابی با توجه به شرایط موجود در جهان اسلام، انقلاب در جه

بودن و انقلابی ماندن از اهمیت بالایی برخوردار است از این رو برای داشتن انقلابی پربازده و صحیح 

در جامعه اسلامی می بایست از شیوه های تربیتی مناسب، بهره جویی كنیم بهترین شیوه انقلابی را می 

الهی پی جویی كرد. زیرا آنان به عنوان بالاترین مربیان تربیتی بشر به توان در اقوال و افعال پیامبران 

 .حساب می آیند 

از نگاهی دیگر، در این نوشتار سعی بر این است كه سیره انقلابی پیامبر اسلام و ادیان دیگر بررسی 

مسلک شود تا مشخص شود كه همه انبیاء برای رسیدن به اهداف رسالت خویش، دارای متد و رفتار و 

انقلابی بوده اند. البته این سیره انقلابی آنان با توجه به شرایط متفاوت بوده است از این رو پیامبر اسلام 

)صلی الله علیه وآله وسلم( علاوه بر قرار دادن عملکرد انقلابی خود برپایه رفق و مدارا گاهی نیز مجبور 

د كه البته آن ها نیز دارای جنبه تدافعی بوده بودند از عملکردهای سختی چون جهاد و قیام استفاده كنن

 اند.

 . پیشینه موضوع تحقیق4-1

از آن جایی كه انقلابیگری و انقلابی بودن و نیز انقلابی ماندن از مباحث مورد نیاز هر عصر و زمانی 

 به ویژه در عصر حاضر می باشد. به صورت پراكنده مطالبی در رابطه با آن موجود است.



 
 

نبوی )مبانی، اصول، راهبردها( از علی اكبر علی خانی و همکاران كه در این كتاب  كتاب سیاست

به مقالات مختلفی پرداخته، كه عملکردهای سیاسی پیامبر )صلی الله علیه وآله وسلم( در دوران 

 رسالتشان را در قرآن و سنت می باشد.

ی كه به بررسی تطبیقی كتاب مدخلی بر تبارشناسی كتاب مقدس از دكتر حسین كلباسی اشتر

 عملکرد پیامبران یهودی و مسیحی در قرآن و عهدین پرداخته است.

كتاب مقدس چیست؟ از كارل لوفمارک، در مورد موضوعات به كار رفته در هر فصل تورات و 

 انجیل بحث كرده است.

. ولی به البته كتاب و مقاله ای كه به طور اختصاصی به چنین موضوعی پرداخته باشد یافت نشد 

طور پراكنده به گوشه ای از مطالب مرتبط با این موضوع پرداخته اند. از این رو لازم دانستیم نوشتاری 

 منسجم درباره سیره انقلابی انبیاء ارائه دهیم.

 

 . سوالات تحقیق5-1

  سؤال اصلی:

 سیره انقلابی انبیاء در قرآن و عهدین به چه نحوی است؟

 

 سؤالات فرعی:

 بی به چه معناست؟سیره انقلا .5

 اهداف سیره انقلابی انبیاء در قرآن و عهدین چیست؟ .2

 بوده است؟ انبیاء در قرآن و عهدین چگونهشیوه عملکرد انقلابی  .9



 
 

 فرضیه تحقیق .6-1

سیره انقلابی انبیاء در قرآن و عهدین از اهمیت بالایی برخوردار است. همه انبیاء برای رسیدن به 

ه مقتضیات زمانی و مکانی خود، دارای عملکرد انقلابی متفاوتی بوده اند. اهداف رسالت خود، با توج

 حتی اگر به خاطر وجود موانع گاهی به اهداف انقلابی خود دست نمی یافتند.

 

 روش تحقیق .7-1

این تحقیق به روش كتابخانه ای انجام شده، كه بعد از مطالعه دقیق آنها موضوعاتی كه به طور 

قیم با موضوع ارتباط داشته، انتخاب شده است. موضوعات با توجه به ساختار دسته مستقیم یا غیر مست

 .بندی شده و بعد از تکمیل آنها نتیجه گیری در مورد موضوع بیان شده است

 

 ساختار و محدوده ي تحقیق  .8-1

 پژوهش حاضر با موضوع سیره انقلابی انبیاء در قرآن و عهدین از مقدمه و دو بخش تشکیل شده

 است:

بخش اول از دو فصل كلیات و مفهوم شناسی واژگان سیره، انقلابی، انبیاء، اصلاح، قرآن و عهدین 

 تشکیل شده است. 

بخش دوم از دو فصل كه در فصل اول به اهداف انقلابی گری انبیاء در قرآن و عهدین، پایه گذاری 

ه شیوه عمکرد نرم و سخت حکومت، ایجاد عدالت اجتماعی، برقراری اصلاحات و در فصل دوم ب

 انبیاء و در جریان اقدامات انقلابی ایشان و در پایان به نتیجه گیری پرداخته شده است.

 



 
 

 واژگان کلیدي .9-1

منظور از سیره در این نوشتار، رفتارهای نسبتاً ثابت، روشمند و ضابطه مندی است كه از  سیره:

 راج می باشد.مجموع عملکرد فرد در عرصه ی زندگی وی قابل استخ

انقلاب: حركتی است كه ضمن برخورداری از خصائص دینی، برای تعیین هدف یا اهداف خاص مادی 

و معنوی جامعه اسلامی به وجود آمده باشد. فرد انقلابی و انسان انقلابی كسی است كه علاوه بر 

 ند.اصلاح سطحی به ریشه ها و اعماق مشکلات می پردازد و برای اصلاح آن جهاد می ك

انبیاء انسان های مخبری هستند كه از جانب خداوند خبر آورده باشند اعم از اینکه از جانب انبیاء: 

 خداوند مأمور به تبلیغ باشند یا نباشند.

كه به آن فرقان، ذكر،  )صلی الله علیه و آله و سلم(قرآن كتابی است نازل شده به پیامبر اسلام قرآن: 

ود؛ كتابی است كه بیانی برای مردم و رهنمود و اندرزی برای پرهیزكاران، شنیز گفته می تنزیل و كتاب

كه یقین دارند، حقیقتی یقینی كه در حقانیت آن هیچ تردیدی نیست، بخش و رحمت برای قومیبینش

 .كند كه پایدارتر استو به آیینی راهبری می هیچ باطلی در آن راه ندارد

باشد؛ و یق و جدید است كه كتاب مقدس مسیحیان میدو عهد عت« عهدین»عهدین: منظور از 

 را بر كتاب خود و كتاب یهودیان نهادند. مسیحیان این نام

 

 محدودیتها وموانع تحقیق. 11-1

 كمبود منبع در مورد موضوع مورد پژوهش و زمان كم از موانع این تحقیق به شمار می آید.

 



 
 

 

 فصل دوم: مفهوم شناسی

 

 

 

 

 



 
 

اهیم شاهد یک انقلاب صحیح و ایده آل در جامعه اسلامی باشیم، باید از الگوهای بی تردید اگر بخو

مناسب كه مطابق با راهکارهای عقلی و شرعی است، بهره جست كه بهترین عملکردهای انقلابی را 

ء می توان در سیره انقلابی انبیاء یافت. بنابراین لازم است كه ابتدا به مفهوم شناسی سیره انقلابی انبیا

بپردازیم و در فصول بعد به اهداف انقلابی انبیاء و به تبع آن شیوه عملکردی انبیاء برای رسیدن به این 

 اهداف را مورد بررسی قرار دهیم.

 

 . مفهوم شناسی واژه سیره 1-2

 . مفهوم لغوي واژه سیره1-1-1

سبک  5طریقه، سنت،ذكر كرده اند؛ مانند: روش،  «سیره»واژه شناسان معانی متعددی برای كلمه  

و نحوه انجام دادن كار، حركت در روز، حركت در شب و مطلق حركت كردن و راه رفتن. سیره را 

راغب اصفهانی می  2گرفته اند كه بر نوع و سبک رفتار دلالت می كند. «فعله»مثل فطره بر وزن 

كند؛ چه آن حالت گوید: سیره به معنای حالتی است كه انسان یا غیر او بر آن حالت زندگی می 

سنعیدها سیرتها »چنان كه سیره در قرآن به همین معنا به كار رفته است:  9 غریزی باشد و چه اكتسابی.

 برمی گردانیم. «عصا»را به حالت اولش  «اژدها»ما آن  4 ؛«الاولی
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 . مفهوم اصطلاحی واژه سیره2-1-1

واحدی كه مورد وفاق همه ی سیره در اصطلاح، در معانی متفاوتی به كار رفته و تعریف 

اندیشمندان باشد، تاكنون درباره ی آن وجود ندارد. برخی از سیره شناسان آن را به معنای طریقه و 

بعضی دیگر سیره را برابر با تاریخ و ثبت وقایع  5حالت دانسته اند كه برگرفته از مفهوم لغوی آن است.

چنان كه عرف تاریخ نویسان همین معنا  2پیدا می كند.تاریخی قرار داده كه دامنه وسیعی همانند تاریخ 

را تأیید می كند و برداشت عمومی آنها از سیره، ذكر حوادث و سرگذشت افراد می باشد كه سیره 

هم چنین سیره را بر چگونگی رفتار انسان نیز  9های تدوین یافته به وسیله آنان، گواه بر این امر است.

 4ی فعالیت های فرد می شود. اطلاق كرده اند كه شامل همه

شهید مطهری بیش از دیگران در مفهوم شناسی سیره سخن گفته است. ایشان هم وزن بودن سیره 

را دلیل بر این قرار داده كه این هیئت معنای خاصی به آن می بخشد و آن معنا عبارت  «فعِلَه»با هیئت 

ا نمی توان اصطلاحاً سیره نامید؛ بلکه از نوع و سبک خاص رفتار است، به نظر ایشان هر رفتاری ر

چرا كه هیئت مذكور در لغت  1رفتاری كه دارای روش و سبک ویژه باشد، مصداق سیره خواهد بود؛

نوع مخصوص  «جلِسَه»عرب دلالت بر نوع و روش خاص دارد؛ چنان كه اگر گفته شود جلست 
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برخی دیگر  5ق نشستن دلالت دارد.به مطل« جَلسَه»نشستن را می رساند؛ برعکس اگر بگوییم جلست 

را معنای سیره دانستند كه بنابراین قواعد حاكم  «سبک و قاعده رفتار»از سیره نویسان بر همین اساس 

 2بر رفتار فرد را باید جست و جو كرد.

درمجموع دو معنا از تعریف های پیش گفته به دست می آید: یکی معنای عام سیره كه عبارت 

ع تاریخی و سرگذشت افراد، دوم معنایی خاص كه سبک و قاعده رفتار می باشد. است از ثبت وقای

تفاوت این دو معنا علاوه بر میزان شمول و فراگیری، در این جهت نیز ظاهر می شود كه سیره به معنای 

اول، یکی از مصادر سیره به معنای دوم است؛ یعنی از بررسی عملکرد افراد در طول زندگی او، می 

  9به سبک و روش رفتاری وی دست یافت.توان 

منظور از سیره در این نوشتار نزدیک به معنای دوم، رفتارهای نسبتاً ثابت، روش مند و ضابطه 

 مندی است كه از مجموع عملکرد فرد در عرصه ی زندگی وی قابل استخراج می باشد.

كه اشاره به مفهوم آن لازم به  و سیره انبیاء یکی از مفاهیم اصلی به كار رفته در این نوشتار است

نظر می رسد. اگر چه در این عنوان سیره بطور عام به كار رفته است، ولی با توجه به موضوع، مقصود 

 از سیره در اینجا سیره انقلابی است.

لازم به ذكر است كه تفاوتی ظریف بین سیره انقلابی و رفتار انقلابی وجود دارد كه می توان سیره 

بیا رانوع خاصی از رفتار انقلابی آن ها دانست كه با مختصاتی قابل شناسایی است. این انقلابی ان

مختصات در واقع، اصولی است كه بر آن رفتار حاكم است و رفتار، مطابق با آن اصول شکل می 
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كه در برخی از كتاب های لغوی اشاره  )طریق(گیرد. این مفهوم از سیره انقلابی، با مفهوم لغوی سیره 

 5كرده اند، هماهنگی دارد.

به بیان دیگر سیره انبیاء یعنی، سبک انبیاء و مِتُدی كه آن ها در عمل و روش برای مقاصد خود، به 

كار می برند. سیره انقلابی، در واقع بررسی معنای رفتارهای انقلابی پیامبران بر اساس ضوابط و ملاک 

 2های زمان خودشان است.

 

 انقلابی. مفهوم شناسی واژه 2-2

واژه انقلاب در  9واژه انقلاب، از قلب به معنی دگرگونی، زیر و رور شدن، تحول و تغییر است.

است، به تحولات سیاسی كه به دنبال برخی تحولات دیگر به  revolutionمعنای سیاسی آن معادل 

واژه انقلاب  وجود می آید و باعث تغییر در برخی سیاست ها و پایگاه های اجتماعی  اطلاق می شود.

 4در زبان فارسی نیز كاربردهای متفاوت داشته است.

در فقه به معنای استحاله و دگرگونی ظاهری و محسوس، در فلسفه به معنای دگرگونی ذات و 

ماهیت شی، در عرفان نیز به معنای تغییرات اساسی حالات روحی و در زبان عامیانه به معنای تغییر و 

 ار رفته است.دگرگونی حالات جسمی به ك

و مفهوم اصطلاحی انقلاب مانند بسیاری از پدیده های اجتماعی دیگر دارای تعریف واحد و متفق 

میان همه نیست. شاید به تعداد اندیشمندانی كه درباره آن به بحث پرداخته اند، از انقلاب تعریف ارائه 

 شده است.
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گروهی از اندیشمندان در عین حال كه می ار آنجاكه اقدام انقلابی همیشه با موفقیت همراه نیست، 

كوشند انقلاب را از سایر اشکال تحولات خشونت آمیز متمایز سازند، سعی دارند تعریف انقلاب را به 

گونه ای مطرح كنند كه شامل انقلاب های ناموفق نیز بشود لذا بر نیات انقلابیون به همراه اهداف آن 

انقلاب ها را عبارت از تلاش های موفق و ناموفقی می داند كه به  «آرتور و باونر »ها تاكید می كنند. 

 5منظور ایجاد تغییراتی در ساخت جامعه از طریق اعمال خشونت انجام می گیرد. 

انقلاب نوعی عصیان و طغیان علیه نظم موجود و »شهید مطهری )رحمه الله علیه( نیز معتقد است، 

 2«وضع حاكم به منظور برقراری نظمی مطلوب.

انقلاب در مباحث سیاسی، اجتماعی با دو دید متفاوت بررسی می كند. انقلاب به مفهوم سیاسی 

آن كه بیش تر به جانشینی ناگهانی و شدید گروهی كه حکومت را در دست نداشته، به جای گروه 

 9دیگری كه قبلاً اداره كشور را در اختیار خود داشته اند گفته می شود.

دگرگونی بنیادی در همه زمینه های اجتماعی، اخلاقی، اقتصادی، حقوقی،  انقلاب»بدین ترتیب 

بویژه سیاسی است، نسبت به آن چه پیش از انقلاب استوار و پابرجا بوده است كه با سرنگونی نظام 

سیاسی پیش می آید و كمتر با آرامش همراه بوده و بیش تر با خونریزی و ویرانگری ها همراه می 

 4«باشد.

انقلاب در دید جامعه شناسانه بیش تر به امور اجتماعی مربوط می شود تا به امور سیاسی. در مفهوم 

تبیین جامعه شناسانه انقلاب، نقش عنصر اراده انسانی و پیشرو بودن تحول انجام گرفته و تخریب و 

 قهرآمیز بودن تاكید می شود. 
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مان دگر شدن است حتی نباید بگوییم در واقع انقلاب به معنایی كه در جامعه شناسی مطرح است ه

دگرگون شده زیرا دگرگون شدن یعنی اینکه گونه و كیفیتیش جور دیگر شود به عوض باید بگوییم 

منظور از انقلاب در این مبحث، انقلاب به معنای جامعه دگرشدن یعنی تبدیل شدن به موجود دیگر. 

 شناختی است.

در قرآن  «الثوره»واژه انقلاب  و معادل عربی آن یعنی  با مروری بر آیات قرآن كریم می بینیم كه

مطرح نشده است، با این حال این بدین معنا نیست كه هیچ پیوندی میان آموزه های قرآنی با مفهوم و 

حقیقت انقلاب نمی توان یافت در واقع اگرچه به لحاظ لغوی واژه انقلاب و معادل آن در قرآن وجود 

آن وجود داردكه با انقلاب در ارتباط می باشد. از جمله این مفاهیم به دو مورد  ندارد اما آموزه هایی در

 اشاره می كنیم.

 

 . مبناي کلامی انقلاب 1-2-2

یعنی تحول اجتماعی با هدف تغییرات بنیادین در  -اصلی ترین ركن در انقلاب های اجتماعی 

انقلابی در جامعه ای نتیجه می دهد كه نقش و تاثیر مردم می باشد. از سوی دیگر رفتارهای  -اجتماع 

باور عمومی مردم بر امکان تحول و تغییر وجود داشته باشد. به عبارت دیگر اگر در جامعه ای، باور 

عمومی مردم بر این باشد كه علیرغم هر گونه فشاری از ناحیه حکومت ها امکان هیچ گونه تغییری 

ه ای باشد كه تحت تاثیر قوانین جبری هستند كه در اثر وجود نداشته باشد و سرشت انسانی آنها به گون

آن تحولات اجتماعی به صورت جبری، و ناخواسته، غیر قابل تغییر و از پیش طراحی شده به وجود می 

آید و در واقع امکان طراحی و اجرای هیچ طرح اختیاری در مسیر تحولات اجتماعی برای آنان( وجود 

 ندارد.

ی هیچ مقابله ای در مسیر تحولات اجتماعی برای آنان وجود ندارد، اساسا به و در واقع امکان اجرا

 طور ختم امکان انقلاب وجود ندارد.



 
 

چنین دیدگاهی همان دیدگاه مشهور جبرگرایانه دركلام است كه متاسفانه در عالم اسلام باعث 

ت اجتماعی به حساب بوجود آمدن دیدگاه اشاعره در قرون آغازین اسلام شد كه مانعی بر سر تحولا

 می آید. 

البته این دیدگاه مورد علاقه ی حاكمان جبار و ستمکار در طول تاریخ است، چراكه با چنین 

تلقی شده و امکان هرگونه تغییر « مقدر خدا»ا دیدگاهی حکومت های ظالم و مستکبر، خواست خد

ه مغایر با خواست الهی  قلمداد می و تحولی در آن بر اساس اراده انسانی نه تنها امکان پذیر نیست بلک

 گردد. شهید مطهری )رحمه الله علیه( در این زمینه می نویسد:

تاریخ نشان می دهد كه مساله قضا و قدر در زمان بنی امیه برای سیاستمداران اموی وسیله بسیار »

ی بشر را به كار آمدی بوده، آنها جدا از مسلک جبر طرفداری می كردند و طرفداران اختیار و آزاد

 «عنوان مخالف با یک عقیده دینی می كشتند و یا به زندان می انداختند.

 5«الجبرو التثبیه امویان، و العدل و التوحید علویان»تا آن جا كه این جمله معروف شد  

بنابراین برای وقوع یک تحول اجتماعی مهم و بنیادین همچون انقلاب ابتدا باید اعتقاد به امکان 

تحول اجتماعی كه برخواسته از نقش اراده انسان در تعیین سرنوشت خود است، وجود داشته  تغییر و

باشد. در قرآن كریم موارد مختلفی را می توان یافت كه بر نقش اراده انسانی در تحولات و انقلاب 

 .های فردی و اجتماعی انسان تاكید دارد كه از جمله آن می توان به این آیات اشاره كرد

خداوند سرنوشت هیچ قومی را تغییر نمی دهد  2؛بِأَنفسُِهِم یُغَیَِّرُ ما بِقوَمٍ حَتَّى یُغَیَِّروا ما لا نََّ اللََّهَإِ» 

 «مگر آنکه آنان آنچه را در خودشان است.

 همچنین خداوند در سوره عنکبوت می فرمایند:

                                         
 .542 -976، ص 5918، قم: صدرا، 5. مرتضی مطهری، انسان و سرنوشت، ج5

 . 55(، آیه59. رعد )2



 
 

و این خدا نبود كه بر ایشان ستم كرد بلکه  1؛ظْلمُِونَكَانُوا أَنفسَُهُمْ یَلِیَظْلِمهَُمْ وَلَکِن  كَانَ اللََّهُوَمَا »

 «خودشان بر خودشان ستم می كردند.

 و در سوره روم همچنین می فرمایند:

به سبب آنچه دست های مردم فراهم آورده،  2؛البَْحرِْ بمِا كَسَبَتْ أَیْدیِ النََّاسِ وَ ظهَرََ الْفَسادُ فِی الْبرََِّ»

 «ار شده است.فساد در خشکی و دریا نمود

قرآن با تاكید بر نقش اراده و اختیار در تحولات اجتماعی به وسیله این آیات مبنای كلامی تمامی 

تغییرات اجتماعی از جمله انقلاب را مشخص كرده و زمینه را برای بروز انقلاب در صورت نیاز فراهم 

 كرده است.

 

 انقلاب یکی از اهداف مهم انبیاء در قرآن. 2-2-2

بین اسلام دینی است كه فراتر از نیازهای محدود بشری به نیازهای واقعی توجه دارد. بر دین م

اساس آموزه های دین مبین اسلام، عالی ترین هدف انسان رسیدن به قرب پروردگار و سعادت اخروی 

 وی است و در این مسیر دنیا  وسیله ای است كه با عبور از آن می توان به اهداف عالی رسید. 

طرفی دیگر برای تحقق این هدف، خداوند متعال پیامبرانی را فرستاده است تا ضمن ابلاغ  از

 پروردگار متعال به بشریت زمینه های رشد و سعادت آنان را فراهم نمایند. 

از طرفی همانگونه كه تجربه تاریخی نشان داده است همواره در مسیر حركت انبیاء الهی، موانعی 

 د راه انبیاء می شدند همچون حکومت های طاغوت و اعتقادات خرافی.وجود داشته است كه س

                                         
 . 41(، آیه23. عنکبوت )5

 . 45(، آیه91. روم )2



 
 

بنابراین مقدمه ی تحقق هدف انبیاء عبارت بود از مقابله با چنین موانعی از جمله  طاغوت ها و 

ستمگران و برچیدن بساط خرافه پرستی ها و سایر موانع هدایت بشریت. طبیعی است كه چنین تقابلی 

امروزین  «انقلاب»غییرات بنیادینی منجر می شود كه می توان آن را با مفهوم در صورت پیروزی به ت

 توصیف نمود. 

البته انقلابی كه در چارچوب دیدگاه های تنگ نظرانه  تئوریسین های مادی گرا و امانیست غربی 

می تعریف نشده باشد، بلکه انقلاب به مفهوم عامی كه شامل انقلاب های دینی از جمله انقلاب اسلا

 شود. 

بر این اساس آیات قرآن هدف گذاری حركت انبیاء را به گونه ای  توصیف می كند كه از خلال آن 

ها می توان دریافت كه میان این حركت ها و اهداف نسبت مستقیمی وجود دارد. به عنوان مثال می 

 توان به این آیات اشاره كرد. 

او كسی  5؛الحَقَِّ لیُِظهرَِهُ علََى الدّینِ كُلَِّهِ وَلَو كرَِهَ المُشرِكونَ هُوَ الََّذی أرَسَلَ رسَولَهُ بِالهُدى وَدینِ»

است كه فرستاده خود را با هدایت و آیین درست روانه كرد تا آن را بر هرچه دین است فائق گرداند، 

 «هرچند مشركان خوش آید.

هر و نماد شرک بوده و با توجه به این كه اكثر حکومت هایی كه انبیاء با آن مواجه بودند مظ

مخالف حركت آنان بودند طبیعی است كه اظهار كلی دین، با وجود كراهت مشركان، مستلزم برخورد 

 با این حکومت ها و ایجاد تغییرات بنیادینی است كه می توان از آن به انقلاب تعبیر كرد.

 و همچنین خداوند می فرمایند:
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 5؛فیهِ الْحَدیدَ لِیَقوُمَ النََّاسُ بِالْقِسطِْ وَ أَنْزَلْنَا الْمیزانَ وَ الْکِتابَ معََهُمُوَ أَنْزَلْنا  ناتِرسُُلَنا بِالْبَیَِّأرَسَْلْنا  لَقَدْ»

ها غالب گرداند، هر او كسی است كه رسولش را با هدایت و آیین حق فرستاد، تا آن را بر همه آیین

 «!چند مشركان كراهت داشته باشند

نبیاء را برقراری عدالت و قسط دانسته و قدرت را كه از آن تعبیر به حدید این آیه هدف از بعثت ا

شده است از جانب پروردگار می داند و محتوای كلی آن به گونه ای است كه بر حاكمیت انبیاء از 

جانب پروردگار تاكید می كند و طبیعی است كه چنین حاكمیتی در جامعه شرک زده آن روزگاران 

 2ن حکومت ها و تلاش برای تغییرات بنیادینی كه در قالب انقلاب قابل تحقق می باشد.یعنی تقابل با ای

 

 . واژه مترادف با انقلاب3-2

 . اصلاح1-3-2

و  «صلح»است و به دو معنا به كار می رود: یکی از ماده « صلح»اصلاح كلمه ای عربی و از ریشه 

 است.  «صلاح»دیگری از ماده 

نای آشتی دادن، رفع اختلاف و دعوا و مشاجره بین دو فرد یا دو گروه اصلاح از ماده صلح به مع

 است. برخی موارد استعمال اصلاح از ماده صلح، در قرآن به شرح زیراست.

اللَّهُ بیَْنَهُما  وَ اِنْ خِفْتُمْ شِقاقَ بَیْنِهِما فَابعَْثوُا حَکَماً مِنْ اَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ اَهلِْها اِنْ یرُیدا اصِْلاحاً یُوَفِّقِ»

به هنگام اختلاف میان زن و شوهر اگر از جدایی و شکاف و قهر میان آن  9اِنَّ اللَّهَ كانَ عَلیماً خَبیرا؛ً 
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دو هراس یافتید، داوری از سوی مرد و داوری از سوی زن به این مساله اختلافی رسیدگی كنند و اگر 

 «ها سازش برقرار می كند.واقعاً اهل سازش و آشتی باشند، خداوند بین آن

اما استعمال دیگر اصلاح، از ماده صلاح است و در مقابل فساد، بدین ترتیب عمل صالح یعنی  

عمل شایسته و صالح و صالحان یعنی افراد شایسته. با این توصیف، اصلاح در برابر افساد قرار می 

ت و به كسی كه درصدد این كار گیرند و به معنای انجام دادن كار شایسته و برطرف كردن فساد اس

شایسته قرار می گیرد است كار شایسته انجام دهد و فسادها و نقص ها را برطرف كند، مصلح و كسی 

مفسد فی »را كه در صدد برهم زدن كارها و ایجاد فساد در جامعه است. مفسد می نامند و تعبیر 

 نیز از همین مفهوم گرفته شده است.  «الارض

نیز اصلاح را به همین معنا آورده اند یعنی سامان دادن، بهینه ساختن و به نیکی و  در فرهنگ لغات

 در این نوشتار اصلاح به معنای دوم است. «اصلاح»و منظور از كلمه  5شایستگی درآوردن  آورده اند

الصلاح استقامه الحال و الاصلاح جعل الشی علی الاحنقاحه؛ صلاح درست بودن »و یا گفته اند: 

 2«عیت  چیزی است و اصلاح در وضعیت درست قرار دادن چیزی.وض

شواهد قرآنی فراوانی وجود دارد برای مترادف بودن با واژه اصلاح برای انقلاب، كه به چند مورد 

 اشاره می شود.    

 قران كریم كلام حضرت شعیب را اینگونه نقل می كند كه:

م. از خداوند توفیق می طلبم و به او توكل می من تا حد توان تصمیمی جز انجام اصلاحات ندار» 

 9«كنم كه بازگشت من به سوی اوست.

                                         
 .919، ص5. حسین بن محمد راغب اصفهانی، همان، ج5

 . 71، ص 5459، قم: موسسه النشرالاسلامی، 5. محمد بن حسن طوسی، تفسیر تبیان، ج 2

 . 88(، آیه 55. هود )9



 
 

 امیر المومنین )علیه السلام( هدف نظام سیاسی خود را اصلاح اعلام می كند و می فرماید:  

خدایا قیام ما برای كسب قدرت و قرون طلبی نبود بلکه برای این بودكه سنن تو را كه نشانه های »

ستند بازگردانیم واصلاح آشکار و چشمگیر در شهرهای تو به عمل آوریم تا بندگان مظلوم و راه تو ه

 5«محروم امان یابند و مقررات زمین مانده تو به پا داشته شوند.

سید الشهداء )علیه السلام( نیز در جریان كربلا همین تعبیر را به كار می برند و انگیزه قیام خویش  

 2ند قیام من در جهت اصلاح كار امت جدم انجام می پذیرد.را اینگونه بیان می ك

چنانچه ملاحظه شد اصلاح قرآنی مفهومی وسیع دارد و با اصلاح در فرهنگ سیاسی امروز كه 

معادل رفرم و مقابل انقلاب است، متفاوت است. اصلاح قرآنی، اعم از حركت انقلابی و اصلاحات 

 9ر مقابل مطلق افساد مورد استفاده قرار می گیرد. محافظه كارانه، قانونی و سطحی است و د

در یک نگاه عمیق و برخاسته از منظر دینی انقلاب و اصلاح هر دو می توانند مکمل یکدیگر 

باشند. آموزه های قرآنی، به همسویی انقلاب و اصلاح نظر دارد. این نوشتار در راستای نشان دادن این 

 همسویی و عدم تقابل است. 

به آنچه بیان شد انقلاب دارای دو مفهوم است كه با توجه به مفهوم سیاسی آن، انقلاب به  با توجه

معنای همان تغییر و تحول سریع است و آنگاه یک روش اصلاحی محسوب می شود. اما اگر ما انقلاب 

اهداف را با توجه به معنای اجتماعی آن درنظر بگیریم دامنه ی آن گسترده تر شده و آنگاه اصلاح از 

 انقلاب محسوب می شود. 

                                         
 ... «نُظْهِرَ الإِْصْلاَحَ فِی بِلاَدِکَ وَ.... اللََّهُمََّ إِنََّکَ تَعْلَمُ »؛ 595. نهج البلاغه، خطبه 5

 . 588، صق 5429، : انوار الهدى، مقتل خوارزمی، محمد سماوی، قمموفق بن احمد خوارزمى. 2

 . 221(، آیه2. بقره )9



 
 

انقلابی بودن بدعت و نو آوری نیست بلکه سنتی الهی است كه تمامی پیامبران الهی، به آن عمل 

كردند. از آن جاكه تاریخ بشر همواره بستر مبارزه حق علیه باطل بوده است. بی تردید برای غلبه بر 

 باطل نیاز به انقلاب صحیح، ایده آل و پربازده است. 

بنابراین بهترین شیوه های انقلابی را می توان در اقوال و افعال شایسته انبیای الهی پی جویی كرد. 

زیرا آنان به عنوان بالاترین و برترین مربیان تربیتی بشر به حساب می آیند. سیره ی انقلابی انبیا در اصل 

سیدن به اهداف خاص همان رفتارهایی از ایشان است ضمن برخورداری از خصائص دینی، برای ر

 مادی و معنوی جامعه بوجود آمده است. 

 . مفهوم انقلابی گري4-2

  5است. «مقول به تشکیک»مفهوم انقلابی گری یک مفهوم مشکک 

یک مفهوم مشکک می خوانیم، بدین معناست كه این  «انقلابی گری»بر اساس این تعریف، وقتی 

در شخصیت و روحیات افراد انقلابی ممکن است مفهوم دارای مراتب و درجاتی است كه تجلی آن 

شدت و ضعف داشته باشد. یعنی می توان افراد بسیاری را تصور كرد كه همگی واجد معیارهای 

انقلابی گری هستند اما صدق این مفهوم بر آن ها یکسان نیست. برای همین است كه نمی توان از همه 

                                         
در مباحث فلسفی، مفهوم یکی از جهت اینکه بر همه افراد و مصادیقش به یک نحو صدق می كند یا نه، بر دو  .5

ی به مفهومی اطلاق می شود كه بر تمام مصادیقش به طور كلی متواط«یکی مشکک»، «یکی متواطی»قسم است: 

یکسان و یکنواخت صدق می كند. مثال انسان یک مفهوم كلی متواطی است كه بر تمامی انسان ها به طور یکسان 

صادق است و نمی توان گفت شخصی از شخصی دیگر انسان تر است، زیرا انسان نیت درجات و شدت و ضعف 

تعلق می « با شدت و ضعف»آن مفهومی است كه بر افراد و مصادیقش به طور متفاوت  ندارد. اما كلی مشکک

گیرد یعنی این مفهوم، بر بعضی بیشتر و بر بعضی كم تر صدق می كند. مثلاً مفهوم نور و روشنایی یک كلی 

آن ها یکسان مشکک است زیرا مصادیق آن پدیده هایی از قبیل خورشید، ماه چراغ آتش و غیره هستند كه روشنی 

 نیست. 



 
 

. ممکن است یک نبی با توجه به شرایط مردم زمانش ی انبیا به یک اندازه توقع حركت انقلابی داشت

نسبت به مفاهیم انقلابی بهتر حركت كند، یک پیامبر با توجه به او ضاع زمانش به خوبی حركت 

نکند، اما در همان راه دارد حركت می كند. پس اگر پذیرفتیم كه انقلابی گری یک ویژگی مشکک و 

 ی الهی را برخوردار از این ویژگی دانست.ذو مراتب است، آنگاه می توان تمام انبیا

این درحالی است كه گاهی حركات انقلابی )رفتارهای( بعضی از آنها، به نتیجه می رسد و گاهی  

 5به خاطر موانع موجود، این رفتارها به ثمر نمی رسد. 

 

 «نبی»و « انبیا». مفهوم شناسی واژه 5-2

به معنای خبر است و به كسی گفته می شودكه « نبا»ه و بنابر یک احتمال از ریش« نبی»انبیاء جمع 

 2دارای خبر است و دیگران را اِخبار می كند.

به هر خبری گفته نمی شود بلکه خبری را نبا می گویند كه فایده عظیمی داشته و مفید  «نبا»البته 

 9علم یا ظن غالب باشد.

و ارتفاع است و به كسی گفته می شود  به معنای بلندی «نبوه»از ریشه  ،«نبی»بنابر احتمال دیگر 

 4كه از شانی والا و مقامی بلند برخوردار باشد. 

                                         
. به گزارش مشرق، پایگاه اطلاع رسانی دفتر حفظ و نشر آثار حضرت آیت الله العظمی خامنه ای، درمطلبی به 5

قلم روح الامین سعیدی دكترای روابط بین الملل دانشگاه تهران، رهبر معظم مشرق، روح الامین سعیدی، دفتر 

 ه ای انقلابیگری. حفظ و نشر آثار حضرت آیت الله العظمی خامن

، تهران: كتاب فروشی مرتضوی، 95. فخرالدین طریحی، مجمع البحرین، محقق احمد حسینی، چاپ سوم، ج2

 .414ش، ص5971

 .485، ص5. حسین بن محمد راغب اصفهانی، همان، ج9

 .91، ص5991، بیروت: دارصادر، 54. محمد بن مکرم ابن منظور، لسان العرب، ج4



 
 

خوانند كه  «نبی»به معنای طریق باشد و پیامبران را از آن جهت  «نبی»احتمال دیگر این است كه 

 5راه های هدایت بشری به سوی خداوند می باشند. 

به معنای  «رسول»پیامبران الهی به كار رفته است  كلمه دیگری كه در متون اسلامی برای اشاره به

 2فرستاده است. 

إِنََّ رسُُلَنَا یکَْتُبوُنَ ماَ »البته در قرآن واژه رسول درباره ی غیر پیامبران هم به كار رفته همانند 

 كه منظور از رسل فرشتگان الهی است. 9«تَمْکرُوُنَ

یان مصادیق این دو مفهوم )رسول و نبی( وجود از ظاهر برخی آیات قرآن برمی ِآید كه اختلافی م

كه اگر رسول و نبی بر مصادیق واحدی  4 «لا نَبِیٍَّوَ  وَ ما أرَسَْلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رسَُولٍ»دارد. همچون آیه 

دلالت كنند ذكر آن دو لغو خواهد بود، بنابراین نسبت میان نبی و رسول تساوی نیست. اقوال فراوانی 

 است، از جمله این اقوال: «رسول»اعم از  «نبی»كه دلالت دارد

الف( نبی عبارت است از انسان مخبری كه از جانب خداوند خبر آورده است اعم از آن كه مامور 

 1به تبلیغ باشد یا نباشد ولی رسول، مامور به تبلیغ است.

رد لکن رسول ب( نبی كسی است كه تبلیغ احکام الهی را بر عهده دارد ولی كتاب آسمانی ندا

 6واجد كتاب آسمانی است.

                                         
، معجم المقاییس اللغه، تحقیق عبدالسلام محمد هارون، قم: مکتب 1عجم المقاییس اللغه، ج. احمد بن فارس، م5

 .981ق، ص 5414الاعلام اسلامی، 
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در روایات هم به اخص بودن رسول از نبی اشاره شده در روایات وارد شده نبی كسی است كه 

فرشته وحی را در بیداری نمی بیند و فقط صدای او را می شنود ولی در خواب هم صدای او را می 

بیداری نیز فرشته وحی را مشاهده می شنود و هم او را مشاهده می كند، اما رسول كسی است كه در 

 5كند. 

در متون اسلامی انبیاء )علیهم السلام( به جهت منزلت والایی كه نزد خدا و حقوقی كه بر خلق خدا 

دارند، شایسته احترامی ویژه هستند و تعظیم و تکریم آنان از شعائر الهی به شمار می رود و مس نام آن 

  2بر مشهور، حرام است.بنا «وضو یا غسل»ها بدون طهارت 

همچنین دشنام دادن به پیامبران موجب ارتداد است بلکه بنابر تصریح برخی، كشتن دشنام دهنده 

واجب است. چنان كه دشنام دهنده پیامبر اسلام )صلی الله علیه و آله و سلم( محکوم به همین حکم 

 9است.

قائل هستیم می بینیم كه بطور كلی، واژه برخلاف منزلت والایی كه برای انبیاء در دین مبین اسلام 

های نبی و انبیاء در عهد عتیق تقدس چندانی ندارد و در تاریخ بنی اسرائیل، افرادی كه احیاناً به دروغ 

دعوی نبوت داشته و یا مرتکب اعمال خلاف گردیده اند در كنار انبیای بزرگ و صادق با همان واژه 

 ر تورات آمده:مثلاً د 4مطلق نبی معرفی شده اند.

                                         
 . 574، ص 5988، تهران: دارالکتب الاسلامیه، 5. محمدبن یعقوب كلینی، الکافی، ج5

، چاپ هفتم، بیروت: داراحیاء التراث العربی، بی 9. محمدحسن نجفی، جواهر الکلام فی شرح شرایع الاسلام، ج2

 .257تا، ص

 .929، ص2مد بن یعقوب كلینی، همان، ج. مح9

. حسین كلباسی اشتری، تبارشناسی كتاب مقدس، چاپ دوم، تهران: سازمان انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و 4

 .247، ص 5984اندیشه اسلامی، 



 
 

انبیای سامره حماقتی دیده ام كه برای بعل نبوت كرده قوم من اسراییل را گمراه  گردانیده، و در »

انبیای اورشلیم نیز چیز هولناک دیدم، مرتکب زنا شده به دروغ سلوک می نمایند و دست های شریران 

  5«اید.را تقویت می دهند، مبادا هریک از ایشان از شرارت خویش بازگشت نم

 همچنین در این كتاب نقل شده كه خداوند در فریب انبیای خود نقش دارد:

 2«و اگر نبی فریب خورده گوید، من كه یهوه هستم آن نبی را فریب داده ام...»

در نوشته های قوم یهود، گاهی انبیاء را وجدان بنی اسرائیل نامیده اند، زیرا گناهان قوم و نافرمانی 

 نفاق، را مورد نکوهش قرار می دادند. ایشان به شرک و 

اما جالب  است بدانیم این انبیاء غالباَ چهره ای صرفاً موعظه گر، محافظه كار و در مواردی همراه 

و همرنگ با عادات زشت قوم خود معرفی گردیده اند و حتی هنگامی كه بنی اسرائیل به جهت 

قوم عمل «تسلی دهندگان». اینان تنها به عنوان نافرمانی های خود گرفتار خشم و عذاب الهی شده اند

 9می كرده اند.

ابراهیم خلیل از پیامبران بزرگواری است كه خدای تعالی بیش از سایر انبیای خود او را ستوده و به 

 21بار در  63عظمت یاد كرده. مهم ترین منبع برای شناخت حضرت ابراهیم قرآن است، نام ایشان 

 است. سوره قرآن مجید آمده 

 بررسی تطبیقی منزلت حضرت ابراهیم )علیه السلام( در قرآن و عهدین  -

در بین انبیای الهی، حضرت ابراهیم )علیه السلام( در همه ادیان، شاخص و الگو می باشد و حتی 

در قرآن و تورات موجود نیز از حضرت ابراهیم )علیه السلام( به عنوان اسوه حسنه یاد می كند. خداوند 

                                         
 .54- 59. ارمیای نبی، 5

 .3، 54. حزقیال نبی، باب2

 .247. حسین كلباسی اشتری، همان، ص 9



 
 

یان صفات ارزندهای چون حنیف، مسلم، حلیم، اواه، منیب و صدیق وی را بسیار ستوده و از او به با ب

 5عنوان نماد مبارزه با بت پرستی و الگوی نیکو برای مومنان یادكرده است.

« پدر امت ها»اما در عین حال می بینیم  تورات در مورد حضرت ابراهیم )علیه السلام( یعنی همان 

 2حی می پردازدكه حتی بازگو كردن برخی از آنها كراهت دارد.به ذكر قبای

اینک می دانم كه تو زن خوش »چون ابراهیم نزدیک به ورود مصر شد، به زن خود سارای گفت: 

منظری هستی، همانا چون اهل مصر تو را ببیند گوید: این زوجه اوست، پس مرا بکشند و تو را زنده 

ر من هستی تا به خاطر تو برای من خیریت شود و جانم به سبب تو در نگاه دارند. پس بگو كه تو خواه

امان ماند. به مجرد ورود ابرام به مصر، امرای فرعون او را دیدند و او را در حضور فرعون ستودند. 

سپس وی را به خانه فرعون در آوردند. به خاطر وی با ابرام احسان كرد و او صاحب میش ها و گاوان 

... شد. خداوند، فرعون و اهل خانه او را به سبب سارای، زوجه ابرام به بلایای سخت و و علافان و

این چیست كه به من كردی؟ چرا به من خبر ندادی كه »مبتلا ساخت و فرعون ابرام را خوانده گفت: 

 او زوجه توست. چرا گفتی او خواهر من است  كه اورا به زنی گرفتم؟! الان زوجه خویش را برداشته و

 9«روانه شو.

در برابر كسانی كه نسبت دروغ گفتن را به حضرت ابراهیم)علیه السلام( می دهند باید گفت این 

سخن با نص صریح آیات و روایات رسیده تعارض دارد، چراكه خداوند در قرآن درباره ی حضرت 

 ابراهیم)علیه السلام( می فرماید:

                                         
ی، تاریخ انبیاء قصص قرآن از آدم )علیه السلام( تا خاتم )صلی الله علیه و آله وسلم(، قم: . هاشم رسول محلات5

 ، ذیل داستان ابراهیم )علیه السلام(.5982موسسه بوستان كتاب، 

 .243. حسین كلباسی اشتری، همان، ص 2

 .52-53: 52. سفر پیدایش، باب 9



 
 

 2«كان امه قانتا لله» 5؛«انه كان صدیقا نبیا»

برگزیده  4امام و پیشوا، 9چطور می توان به ابراهیمی كه به گفته قرآن اسوه ای حسنه برای همگان، 

 نسبت كذب و دروغ داد. 6و نشان صدق است 1خدا

 

 . قرآن6-2

 3ذكر، 8كه به آن فرقان، 7)صلی الله علیه و آله و سلم(قرآن كتابی است نازل شده به پیامبر اسلام 

شود؛ كتابی است كه بیانی برای مردم و رهنمود و اندرزی برای گفته مینیز  55و كتاب 51تنزیل

 كه در حقانیت آن  54حقیقتی یقینی 59كه یقین دارند،بخش و رحمت برای قومیبینش 52پرهیزكاران،

 

 

                                         
 .45(، آیه53مریم ) 5.

 .521(، آیه56. نحل )2

 .4(، آیه 61متحنه ). م9

 .524(، آیه2. بقره )4

 .591(، آیه2. بقره )1

 .84(، آیه26. شعراء )6

 .5(، آیه54ابراهیم ). 7

 .5(، آیه21فرقان ). 8

 .44(، آیه56نحل ). 3

 .532(، آیه26شعراء ). 51

 .56(، آیه53مریم ). 55

 .598(، آیه 9آل عمران ). 52

 .21(، آیه41جاثیه ). 59

 .15(، آیه63حاقه ). 54



 
 

 9.كند كه پایدارتر استو به آیینی راهبری می 2هیچ باطلی در آن راه ندارد 5هیچ تردیدی نیست،

 

 . عهدین7-2

توان معنای این ماده را به طور كلی تعهدی آمده و می 1یا وصیت 4در لغت به معنای میثاق «دعه»

  6خاص در برابر دیگران دانست.

دو عهد عتیق و جدید است كه كتاب مقدس مسیحیان  «عهدین»و در اصطلاح دینی منظور از 

. پس یهودیان كتاب آسمانی خود را بر كتاب خود و كتاب یهودیان نهادند باشد؛ و مسیحیان این ناممی

گویند، بلکه این فقط نظر مسیحیان است كه به هر دو عهد اعتقاد دارند، بر خلاف را عهد عتیق نمی

  8نامند.می7«تنخ»یهودیان كه فقط كتاب خودشان را قبول داشته و آن را 

مان كهن قبل از دو پیمانى است كه خداوند با انسان بست: یکی پی «عهدین»در اعتقاد مسیحیان 

حضرت عیسای مسیح كه با حضرت ابراهیم)علیه السلام( و قوم اسرائیل بست، و دیگری پیمانی است 

  3ها بسته شد.كه توسط حضرت عیسی)علیه السلام( با انسان

                                         
 .2(، آیه2بقره ). 5

 .42(، آیه45فصلت ). 2

 (، آیه.57اسراء ). 9

 .955، صمنظور، همانابن مکرممحمدبن .4

 .512ص ق، 5451، : هجرت، چاپ دوم، قم5، جاحمد فراهیدى، كتاب العین بن خلیل .1

 .246، ص8، جحسن مصطفوى، همان .6

7. Tanakh  

دیان بزرگ، چاپ هشتم، تهران: سازمان مطالعه و تدوین كتب علوم انسانی دانشگاه حسین توفیقی، آشنایی با ا .8

 .37ش،  ص5981موسسه فرهنگی طه،  ها )سمت(

 .513. نهج البلاغه، نامه 3



 
 

بخش نخست عهدین كه كتاب دینى یهودیان است و از سوى مسیحیان، عهد عتیق نامیده شده، 

اسفار » 5است. «هاكاتولیک»كتاب در اعتقاد  46و « هاپروتستان»قاد كتاب در اعت 93مجموعاً 

 «های دیگران.های انبیاء و نوشتهپنجگانه یا تورات، نوشته

اناجیل »كتاب است  27دهد، در مجموع و بخش دوم كتاب مقدس را كه عهد جدید تشکیل مى 

 «چهارگانه، اعمال رسولان، رسائل رسولان و مکاشفه.

اب مقدس شامل مباحثی چون تاریخ آفرینش، تاریخ پیامبران، احکام، اعداد و آمار، محتوای كت

 باشد.ی انبیاء و ... میها و آثار رسولان، اخلاق، شعر و رمان، سیرهنامه

با توجه به آنچه بیان شد، انقلاب دارای دو مفهوم سیاسی و اجتماعی است بنابر مفهوم سیاسی آن، 

و تحول سریع است و آنگاه یک روش اصلاحی محسوب می شود. اما اگر  انقلاب به معنای تغییر

انقلاب را با توجه به معنای اجتماعی آن درنظر بگیریم دامنه ی آن گسترده تر شده و آنگاه اصلاح از 

 اهداف انقلاب محسوب می شود. 

به آن عمل  انقلابی بودن بدعت و نوآوری نیست بلکه سنتی الهی است كه تمامی پیامبران الهی،

كردند. زیرا كه تاریخ بشر همواره بستر مبارزه حق علیه باطل بوده است. بی تردید برای غلبه بر باطل 

 نیاز به انقلاب صحیح، ایده آل و پربازده است. 

بنابراین بهترین شیوه های انقلابی را می توان در اقوال و افعال شایسته انبیای الهی پی جویی كرد. 

عنوان بالاترین و برترین مربیان تربیتی بشر به حساب می آیند. سیره ی انقلابی انبیا در اصل زیرا آنان به 

همان رفتارهایی از ایشان است كه ضمن برخورداری از خصائص دینی، برای رسیدن به اهداف خاص 

 مادی و معنوی جامعه به وجود آمده است. 

 
                                         

 ، 5988/ 52بعدازظهر، / 2152ی كتاب مقدس چیست؟ مسعود زنجانی، مقاله .5
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 بخش دوم: اهداف و عملکرد انقلابی

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 
 

 

 

 فصل اول: اهداف انقلابی گري انبیاء در قرآن و عهدین

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 
 

هر انقلابی به منظور رسیدن به اهداف و مقاصدی انجام می شود. البته اهداف همه ی انقلاب ها، 

یکسان و در یک رتبه نیستند بعضی اهداف متوسط و میانی هستند و برای اهداف اصلی و نهایی به 

می شوند. گذشت زمان و شرایط موجود در جامعه به تغییر عمدی یا سهوی عنوان مقدمه محسوب 

اهداف انقلاب ها منجرمی شود؛ به گونه ای كه جای اهداف اصلی با اهداف میانی عوض شده و آن چه 

مقدمه و ابزار بوده، به عنوان هدف اصلی و نهایی دنبال می شود. گاهی ممکن است بر اثر شرایط 

د و بعضاً ناصحیح، جزء اهداف انقلاب ها وارد شوند. به حکم عقل و ضرورت موجود، اهدافی جدی

ادیان، هدف بعثت و كار انبیا )علیهم السلام( تنها مسأله گویی و بیان احکام نیست بلکه اهدافی چون 

ایجاد امنیت و صلح و عدالت اجتماعی، اصلاح مفاسد اجتماعی، حریت و آزادیِ، حمایت از 

ند  و تلاش ما بر این بوده كه در این فصل، چند مورد از اهدافی كه حركات انقلابی مستضعفان را دار

انبیاء برای رسیدن به آن ها شکل گرفته است مورد بررسی قرار گرفته شود. البته تمام اهداف بررسی 

شده مقدمه ای هستند برای رسیدن به هدف اصلی كه قرب الهی است و مایه سعادت دنیا و آخرت می 

د. اهداف بررسی شده در این فصل پایه گذاری حکومت، ایجاد عدالت اجتماعی و برقراری شو

 اصلاحات می باشد.

 

 پایه گذاري حکومت .1-2

 5به معنای منع برای اصلاح یا جلوگیری از ظلم گرفته شده است. «حکم»از  «حکومت»واژه 

هفته است و حکومت می بایست بنابراین در اصل این واژه، معنای مبارزه و مخالفت با فساد و ظلم ن

در راستای جلوگیری از ظلم و فساد و اصلاح جامعه حركت كند. حکومت به گستره ی كلمه، 

                                         
؛ احمد ابن فارس، معجم المقایس اللغه، تحقیق عبدالسلام 48هانی، همان، ص . حسین بن محمد راغب اصف5

 . 35ق، ص5414، قم: مکتب الاعلام اسلامی، 2محمد هارون، ج



 
 

عبارت از نهادی است كه امتیاز فرمانروا و فرمانبردار را در یک جامعه مشخص می كند و در مفهوم 

 5صیف شده است.تو «ملت»محدودتری به تركیب نوع ویژه ای از اجتماع انسانی به نام 

اندیشه دولت و حکومت در اسلام، از سرشت و طبیعت شریعت اسلام سرچشمه گرفته، و تاسیس  

نظام و حکومت از دیگر احکام اسلام جدایی ناپذیر است. تاسیس حکومت پاسخ به نیاز ضروری 

ر همین جامعه بشریت است و جامعه اسلامی مانند دیگر جوامع بشری از این ضرورت مستثنی نیست د

جهت قرآن كریم و سنت پیامبر )صلی الله علیه و آله وسلم( اندیشه حکومت را در تشریع اسلامی با 

با نگاهی گذرا به قوانین اسلام، روشن می شود كه این دین به عبادات  2شفافیت بیان كرده است.

 محض اكتفا نکرده، بلکه به اجتماع و سیاست نیز پرداخته است. 

، دیات، احکام قضاوت و دادرسی، قوانین مالی همچون خمس و زكات، حدود شرعی، قصاص

همگی بیانگر توجه دین اسلام به مسائل سیاسی و حکومتی است زیرا كه اجرای تمام این قوانین جز در 

 9سایه ی حکومت، امکان پذیر نمی باشد.

  حکومت در نظر انبیای الهی نقشی ابزاری و آلی دارد، نه نقشی عالی و غایی.

انقلاب ها و مبارزه ی اهل حق در تشکیل حکومت، برای كسب قدرت و مکنت نیست. آنان 

حکومت را برای آن می خواهند كه دست چپاولگران به جان و مال مردم را قطع كنند و با اصلاح امور 

 5و ایجاد امنیت همه جانبه، راه رفتن به سوی كمال مطلق را هموار كنند.

                                         
: نشر ملل میراث تاریخی و انتشارات مطالعات : موسسه. غلامرضا ظریفیان شفیعی، دین و دولت در اسلام، تهران5

 . 24، ص 5976سفیر، 

و دانشگاه امام اكبر علیخانی و همکاران، سیاست نبوی، تهران: پژوهشکده مطالعات فرهنگی و اجتماعی  . علی2

 . 611، ص5986ع(، صادق )

قم: موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی )ره(، سازمان مطالعه و . حسن یوسفیان، كلام جدید، چاپ پنجم، 9

 . 996ص ،5931تدوین كتب علوم اسلامی دانشگاهها )سمت(، 



 
 

الهی فقط دارای شان معلمی نبوده اند، بلکه همگی تا جایی كه شرایط و می توان گفت پیامبران 

امکانات فراهم بوده و با روش متناسب به زمان خود، در صدد تشکیل حکومت بوده و زمامداری 

 جامعه را به دست می گرفتند. 

و حضرت سلیمان )علیه  2بر این اساس، حضرت یوسف خود خواستار خزانه داری مصر می گردد

 9لسلام( از خداوند حکومتی جهانی را طلب می كند نظیر آن برای هیچ كس فراهم نگشته است.ا

همچنین ورود پیامبر اسلام )صلی الله علیه و آله وسلم( به عنوان خانم پیامبران و كامل كننده ی 

و  ادیان پیشین به عرصه ی سیاست و تشکیل حکومت به دست ایشان از نظر اغلب اندیشمندان مسلمان

 غیر مسلمان، امری مسلم و تردید ناپذیر است.

در تفکر اسلامی حق حاكمیت و سلطه مطلقه مخصوص ذات اقدس خداست و این حق نسبت به 

خدای تعالی ثابت است، بنابراین مشروعیت سلطه در جامعه باید از حاكمیت الله برخیزد، و هیچ سلطه 

 4ای خارج از حاكمیت الله مشروعیت ندارد.

ن رو حاكمیت دولت پیامبر، مطلقه بود و عالی ترین قدرت موجود در منطقه به حساب می از ای

آمد به طوری كه تابع هیچ قدرتی نبود در تمام قراردادهایی كه میان پیامبر با اهل كتاب یا مشركان 

 و... منعقد شده، همواره بر حاكمیت عالی ایشان تاكید شده است. 

و آله وسلم( به دلیل آشنایی كامل با اسلام و به عنوان فرستاده ی خداوند  پیامبر اكرم )صلی الله علیه

 لازم می دید كه قدرت را به تنهایی در دست گیرد.

                                                                                                                
 )ره(،  نگاهی به متن وصیتنامه امام خمینی . روح الله الموسوی الخمینی، 5

 «. قالَ اجْعَلْنی عَلى خَزائِنِ الْأرَضِْ إِنَِّی حَفیظٌ عَلیمٌ»؛ 11(، آیه 52. یوسف )2

 . «إِنََّکَ أَنْتَ الوَْهََّابُ هبَْ لی مُلْکاً لا یَنْبَغی لِأحَدٍَ مِنْ بَعدْیوَ  لیرَبَِّ اغْفِرْ »؛ 91(، آیه98. ص )9

زادة شیرازی، تهران: الله. محمد مهدی شمس الدین، نظام حکومت و مدیریت در اسلام، ترجمة سید مرتضی آیت4

 . 117، ص5971دانشگاه تهران، 

http://www.asriran.com/fa/news/217177/%D9%86%DA%AF%D8%A7%D9%87%DB%8C-%D8%A8%D9%87-%D9%85%D8%AA%D9%86-%D9%88%D8%B5%DB%8C%D8%AA%D9%86%D8%A7%D9%85%D9%87-%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85-%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C-%D8%B1%D9%87
http://www.asriran.com/fa/news/217177/%D9%86%DA%AF%D8%A7%D9%87%DB%8C-%D8%A8%D9%87-%D9%85%D8%AA%D9%86-%D9%88%D8%B5%DB%8C%D8%AA%D9%86%D8%A7%D9%85%D9%87-%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85-%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C-%D8%B1%D9%87


 
 

و از آن جایی كه خداوند در بیش تر از بیست آیه اطاعت خویش را بر همگان واجب كرده و در جای 

خِلْهُ جَنَّاتٍ تجَْرِی مِن تَحْتِهَا الأَنْهَارُ خَالِدِینَ فیِهَا وَذَلکَِ ومََن یُطِعِ اللَّهَ وَرسَُولَهُ یُدْ»دیگر نیز فرموده: 

 5«ومََن یعَْصِ اللَّهَ وَرسَُولَهُ ویََتعََدَّ حُدُودهَُ یُدخِْلْهُ نَارًا خَالِداً فِیهَا وَلَهُ عَذَابٌ مُّهِینٌ *الْفَوْزُ العَْظِیمُ 

رسول اكرم )صلی الله علیه و آله وسلم( بود و قرآن لذا اداره ی نظام و ایجاد حکومت بر عهده ی 

در آیات زیادی حکومت پیامبر را تثبیت و مردم را به اطاعت از او دعوت كرده و این اطاعت را هم 

 2راستای اطاعت خودش معرفی كرده و شرط اساسی شمرده است

و قوی و نیز اخلاق انسانی  پیامبر اكرم )صلی الله علیه و آله وسلم( پس از تحکیم دو گام تفکر سالم

و اسلامی در میان نظام قبیلگی مبتنی بر تعصبات قومی و جاهلی، در گام سوم توانست با انقلابی آرام 

 حیات اعراب جاهلی را معنایی متفاوت بخشد. 

از جمله سیره انقلابی حضرت پس از بعثت و بعد از هجرت به مدینه این بودكه با استفاده از مومنین 

 یافته به پایه گذاری نظام و حکومت دینی بر اساس قسط و عدل اقدام نمود.  تربیت

همچنین پیامبر اكرم )صلی الله علیه و آله وسلم( با عقد قراردادی بین گروه ها و قبایل مختلف 

 9قومی و مذهبی، به وسیله عوامل فکری و اخلاقی همبستگی و سامان اجتماعی لازمه را ایجادكرد.

                                         

 .59-54(،آیه 4. نساء ) 5

. محمد غراوی، مقاله سازمان حکومتی در صدر اسلام، مجله حکومت اسلامی، سال دوم، شماره چهارم، 2
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یا اولین قانون اساسی مکتوب در جهان تعبیر می شود كه علاوه  «میثاق مدینه»كه به  این قرارداد

بر ایمن ساختن مسلمانان از ناحیه ی مخالفان داخلی، باعث تثبیت حکومت و مشخص شدن حدود و 

 وظایف گروه ها و قبایل موجود می شد.

پیامبر )صلی الله علیه و آله بعضی تحلیل گران در این باره آورده اند كه، نخستین موضوعی كه 

وسلم( برای جامعه جدید از آن بیم داشت مسئله اختلافات شدید قبیله ای بود كه جزء هر ملت قبایلی 

است به همین خاطر پیامبر )صلی الله علیه و آله وسلم( از آغاز، پیمان تازه ای به نام پیمان موافات میان 

دنی احساس كند مهاجر، فرد خارجی نیست، بلکه برادر مهاجرین و انصار منعقد می سازد تا فرد م

 5اوست. منظور از پیمان برادری ایجاد یک مجتمع فکری و اعتقادی بوده است.

از جمله حركات انقلابی پیامبر )صلی الله علیه و آله وسلم( به منظور تشکیل حکومت مقتدر، 

ری نقش اساسی را ایفا می كرد و به ساختن مسجد بود. مسجد در انسجام قدرت امت و اداره امور جا

 حركت جامعه، جهت و معنی می داد. 

 به عبارتی دیگر باید گفت: 

مسجد تنها یک مركز پرستش نبود، بلکه تمام معارف و احکام اسلامی اعم از تعلیمات دینی و »

اسلامی به علمی حتی امور مربوط به خواندن و نوشتن در آن جا انجام می گرفت و تا آغاز قرن چهارم 

طور غالب مساجد، در غیر اوقات نماز حکم مدارس را داشتند و بعد از آن مراكز آموزش صورت 

 2«خاصی به خود گرفتند.

مسلمانان پس از ممنوعیت و حرمت ربا، خود به تنهایی به انجام داد و ستد های تجاری بدون ربا، 

كه به تبع آن اقتصاد مدینه در تجارت و  كه بر پایه های انسانی استوار شده بود، اقدام می كردند.
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محصولات كشاورزی رونق گرفت، و روابط خارجی دولت مدینه بر پایه ی تجارت و مبادله ی كالا، 

باعث تامین نیازهای اقتصادی مسلمانان و خرید آن دسته از كالاهایی كه امکان تولید آن در مدینه 

 نبود، گردید.

حركتی انقلابی جهت خودكفایی در تامین نیازها و سلاح همچنین حضرت از همان روز نخست، 

انجام دادند، زیرا به خوبی می دانستند كه قوام حکومت به حفظ مرزهای مدینه از تهاجمات قبایل 

 مشترک خارج از مدینه است.

لذا حضرت تعدادی از جوانان را به یمن فرستاد تا طریق ساخت سلاح آن عصر را بیاموزند و امکان 

 5همه جانبه از مسلمانان فراهم گردد.دفاع 

همچنین پیامبرخدا )صلی الله علیه و آله وسلم( نامه هایی به اطراف مدینه فرستاده و برای ایشان 

حاكم معین می كردند. ازجمله نامه ای به بنی اسد فرستاد و قضاعی بن عمر را به عنوان حاكم آنان 

 2معرفی كرد.

به عنوان حاكم قطیف در بحرین، قیس بن مالک را به عنوان  و طی نامه ای علاء بن حضرفی را

 حاكم قوم خود و عباده بن اشیب را حاكم بر قوم خودش منصوب كرد و در آن نامه نوشت:

 9«برهر كه این نوشته من خوانده شود و اطاعت ننماید، از سوی خداوند یاری نخواهد شد. »

لاوه بر نصب والیان و فرمانروایان، افراد دیگری را نیز به پیامبر اسلام )صلی الله علیه و آله وسلم(، ع

عنوان )نقیب( یا )عریف( به عنوان رابط خود با قبایل در جهت آشنایی كامل بر اوضاع و احوال 
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سیاسی و اجتماعی قلمرو اسلامی انتخاب می كرد، پیامبر اسلام از همان آغاز در بیعت عقبه دوم، پس 

 از بیعت گفت: 

از میان خود بفرستید تا كارهای شما را به عهده گیرند، این گروه به دست « نقیب»فردوازده ن»

خود مردم انتخاب می شوند. والی از این طریق در امور سیاسی و اجتماعی دخالت و اشراف داشته و با 

 5« مردم از رابطه نزدیک و صمیمی برخوردار بوده است.

ر اكرم )صلی الله علیه و آله وسلم( اساساً هیچ گونه برخلاف نظریه پردازانی كه معتقدند پیامب

حکومتی تشکیل نداد، می بینیم كه ایشان در یک زمان دین و دولت را پایه گذاری كردند و به قول 

 2توماس آر نولد، پیامبر خدا هم رئیس دین بود و هم رئیس دولت.

یمی است كه برای رهبری مردم حضرت موسی )صلی الله علیه و آله وسلم( از پیامبران بزرگ ابراه

به سوی كمال بشری برانگیخته شد. از حوادث مهم دوران این پیامبر، حركت انقلابی او علیه فرعون 

مصر و در نهایت، تشکیل حکومت انقلابی است. به گفته سید قطب رسالتی كه بر دوش موسی، 

ترین رسالتی است كه بر دوش  جدای از رسالت رسول خدا )صلی الله علیه وآله( بزرگترین و سنگین

بشرنهاده شده، زیرا با كسی روبروست كه صاحب كهن ترین تاج و تخت، پایدارترین حکومت و 

ریشه دارترین تمدن است. موسی به معنای از آب كشیده شده است او در سخت ترین شرایط به دنیا 

م( خبر آمدنش را داده بود و نام آمد و به نوعی موعود بنی اسرائیل بود، زیرا حضرت یوسف )علیه السلا

 9 ایشان بیش از دیگران در قرآن یاد شده است.

                                         
 . 253-258. علی اكبر علیخانی و همکاران، همان، ص 5

؛ جعفر سبحانی، نظام 53، ص5418. محمد یوسف موسی، نظام الحکم فی الاسلام، بیروت: العصر الحدیث، 2

 .53، ص5948الحکم فی الاسلام، قم: موسسه الامام الصادق )علیه السلام(، 

 .18، ص5452، بیروت: دارالشروق، 1. سید بن قطب شاذلی، فی ظلال القرآن، ج9



 
 

در زندگی انقلابی موسی )علیه السلام( با موقعیتی كاملاً سیاسی روبرو هستیم، ظلم یک نظام به 

سال تحت  491مردمی بی گناه و به خواری كشیدن آنان و وجود انبوهی از مردم مستضعف كه 

ن بودند. در ماجرای موسی اولین نقش اساسی را زنان بر عهده دارند. در واقع، سنگ اسارت فرعونیا

 بنای حاكمیت موسی توسط زنان پی ریزی می شود. 

نقش مادر، خواهر موسی )علیه السلام( و همسر فرعون در این ماجرا خطیر و مهم است. ویل 

 دورانت درباره ی اوضاع اجتماعی عصر موسی و زنان می گوید:

این قوم بنی اسرائیل نیز مانند همه اقوام جنگ جو زن را مایه مصیبت و بدبختی می دانستند، » 

 5«وجود او فقط از این رو قابل تحمل بود كه یگانه منبع تولید سرباز بود.

در چنین شرایطی این سه زن، با ایمان به درستی عمل خویش، حركت انقلابی موسی را پایه ریزی 

امه اصلی خود را انقلاب اجتماعی با هدف تشکیل جامعه ای دینی قرار داده بود. كردند. موسی برن

مقدمات این حركت اصلاحی، دانایی و حکم است. چنانچه در مورد حضرت یوسف )علیه السلام( نیز 

 2صدق می كرد.

کم وقتی رشد كرد و به كمال رسید ما به او علم و ح»بر این اساس برای هر دو پیامبر آمده است: 

 9«دادیم و بدین گونه افراد محسن را پاداش می دهیم.

است و « محسن»حضرت یوسف )علیه السلام( در مدیریت و اصلاح اقتصادی مصداق واژه 

موسی)علیه السلام( در حركت انقلابی. موسی در كاخ فرعون بزرگ شد. برای او آموزگارانی آوردند 

وخت و بسیاری از داستان ها و آداب مصریان را و خواندن و نوشتن، حساب و ستاره شناسی را آم
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خواند و چنانچه در انجیل آمده، با همه حکمت ها و دانش های مصریان آشنا شد و شروع به آگاه 

كردن مردم نمود. بنی اسرائیل بر گرد او جمع می شدند و سخنان او را می شنیدند تا زمانی كه به رشد 

ن را آغاز نمود. فرعونیان از او در هراس افتادند و به همین دلیل و كمال رسید و علناً مخالفت با فرعو

 5در مصر رفت و آمد نمی كرد مگر با نگرانی.

قران آغاز حركت انقلابی موسی را این گونه بیان می كند. موسی )علیه السلام( پنهان از چشم مردم 

ان خود یافت آن كه از بیرون او به شهر وارد شد و در آن جا نزاعی را بین یکی از پیروان و یکی دشمن

 2بود از وی كمک خواست و موسی )علیه السلام( به یاری او، مشتی بر دشمن زد.

نکته مهم در این ماجرا این است كه جامعه مصر زمان موسی )علیه السلام( نیز او را به عنوان  

ی همان هوادار بنی مصلح می شناختند. چنانچه موسی)علیه السلام( روز دیگر كه باز شاهد درگیر

اسرائیل با فرد دیگری از دستگاه حکومتی بود، از وی استفاده كرد وی را گمراه خواندو او در جواب 

ای موسی تو می خواهی در این سرزمین زورگویی كنی و نمی خواهی »به موسی )علیه السلام( گفت: 

 9«)چنانچه ادعا داری و و مشهور است( اصلاح به عمل آوری.

ن، هم موسی )علیه السلام( خود را به عنوان مصلح الهی معرفی كرد و هم در میان مردم به بنابرای

این عنوان مشهور بود. البته اصلاح و اصلاح طلبی سیاسی، اصطلاحی منحصراً مربوط به اداره سیاسی 

 دنیوی یک جامعه است، در حالی كه اصلاح توسط انبیاء، حاكمیت سیاسی رهبری الهی است، مبتنی

 بر دستورات الهی. 
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از جمله رفتارهای انقلابی حضرت موسی در جریان تشکیل حکومت، به كارگیری زبانی رسا و 

منطقی نرم به همراه برنامه ریزی و آینده نگری و تبدیل تهدیدها به فرصت ها در عملکرد انقلابی می 

 باشد.

 

 زي و آینده نگري. به کارگیري زبانی رسا و منطقی نرم به همراه برنامه ری1-1-1

یکی از مهم ترین ویژگی هایی كه باید در حکومت الهی وجود داشته باشد، برتری و رسایی منطق 

 و رسانه است. 

مأمور این برتری در چند جای حركت انقلابی موسی وجود دارد، از جمله وقتی موسی و هارون 

 5سخن نگویند« قولا لینا»شدند تا با فرعون به نرمی و انعطاف 

وسی )علیه السلام( برای سخن گفتن صریح و فصیح و برای تبلیغ آیین جدید به یاوری نیاز م

داشت. مصر و بنی اسرائیل، یار بسیار مهمی برای موسی )علیه السلام( بود واز این رو با وی همراه 

 2شد.

ار حائز این همیاری و برنامه ریزی و آینده نگری برای تبیین اهداف و چیره شدن بر رقیبان بسی

 اهمیت بود. 
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 . تبدیل تهدیدها به فرصت ها در عملکرد انقلابی2-1-1

اعجاز حضرت موسی )علیه السلام(، فرعون و درباریان او را هراسان كرده، از این رو فرعون در 

ساحران  5صدد برآمد به مبارزه با جادوی حضرت موسی )علیه السلام( بپردازد و ساحرانی جمع كرد.

و حضرت موسی نیز از روی فروتنی،  2وزی خود پشت گرم بودند كار را به ایشان واگذاشتندكه به پیر

 9آنان را برخود پیشی داد.

آنان در برابر موسی از روی ادب، رفتار كردند و همین ادب ورزی و فروتنی، زمینه ایمان آوری و 

 4رستگاری آنان شد.

فرصتی برای ترویج دین و شریعت خود حضرت موسی)علیه السلام(، از این مسئله به صورت 

استفاده كرد. جادوگران هم با دیدن معجزه موسی به او ایمان آوردند زیرا دانش و خبره بودن آنها، 

ایشان را برای پذیرش حق آماده تر از دیگران كرده بود. بنابراین ساحران تهدیدهای فرعون را نادیده 

 1گرفتند.
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سازی است از این رو به افراد، فرصت بازگشت و اصلاح  چون هدف دین و حکومت الهی انسان

می دهد و در این كار، منافع مادی و معنوی آن فرد یا جامعه را درنظر می گیرد. در صورتی كه در 

 5نظام های دیگر تنها برای رفع خطرات، حاكمیت با هزینه كم تر به این كار مبادرت می ورزد.

شدن در رود نیل، موسی به همراه بنی اسرائیل به سرزمین سرانجام بعد از شکست فرعون و غرق 

موعود یعنی شام قدیم رفتند، حکومت موسی از نظر مسلمانان از زمانی كه رسالت یافت و به مصر 

بازگشت آغاز شد و الگوی حاكمیت او از همان زمان جوانی كه به بیدادگری در بین بنی اسرائیل 

 پرداخت شروع شده بود. 

حوادث و رویدادهای قوم بنی اسرائیل در زمان موسی )علیه السلام( می بینیم كه از نظر با ملاحظه 

تورات موسی موفق به تشکیل حکومت مقتدر نشده است زیرا رفتار و سلوک قوم با دین و پیامبر الهی 

و شکایت آن چنان است كه فغان موسی را بر آورده و پس از آن نیز سایر انبیای بنی اسرائیل را به شکوه 

بر درگاه الهی واداشته است و اقدامات انقلابی حضرت موسی)علیه السلام(  زمینه تشکیل حکومت 

 توسط توسط جانشین آن حضرت را فراهم كرده است.

ساله در بیابان، حضرت موسی )علیه السلام( قومش را به دستور خداوند به  41پس از سرگردانی 

ی همانطور كه خداوند وعده كرده بود، هنوز بنی اسرائیل به سوی سرزمین كنعان هدایت می كند، ول

 سرزمین موعود وارد نشده، حضرت موسی)علیه السلام( در مرز آن ناحیه از دنیا رفت.

 اما قبل از وفات موسی خداوند به موسی گفت:

                                         
های حکومت دینی در قرآن، تهران، مركز پژوهشد، پژوهشی درباره مدل. محمد علی دیباحی، پیامبران دولتمر5

 . 519، ص5987های مجلس شورای اسلامی، 



 
 

ت اینک ایام مردن تو نزدیک است یوشع را طلب نما و در خیمه اجتماع حاضر شوید تا او را وصی»

نمایم پس موسی و یوشع رفته و در خیمه اجتماع حاضر شدند و خداوند در ستون ابر در خیمه ظاهر 

 5«شد و ستون ابر بر در خیمه ایستاد.

سپس موسی، بنده خدا به زمین موآب بر حسب قول خداوند مرد، او را در زمین موآب در مقابل 

ز ندانسته است.و موسی چون وفات یافت صد و بیت فعَور در دره دفن كرد و احدی قبر او را تا امرو

 2بیست سال داشت و نه چشمش تار و نه مویش كم شده بود.

یوشع نبی پس از وفات حضرت موسی )علیه السلام( به جانشینی وی رسید و بر اساس روایت عهد 

کومت عتیق با عبور از رود اردن، پادشاهان بزرگ و كوچک كنعانی را شکست داده و با فتح آنجا ح

یاد می  «داوران»مقتدری ایجاد كرد. از این پس دوره ای در تاریخ یهود آغاز می شودكه به دوره 

 شود:

مشتمل بر شانزده شخصیت الهی است كه عهده دار هدایت قوم بودند. با حکومت  «داوران»دوره 

 پذیرد. و با حکومت سموئیل نبی پایان می «جانشین حضرت موسی )علیه السلام(»یوشع بن نون 

از نظر تورات، یوشع نبی، حضرت داوود )علیه السلام( و پسرش حضرت سلیمان )علیه السلام( از 

جمله پیامبرانی بودند كه حکومت مقتدر تشکیل دادند. بر اساس كتاب مقدس، حضرت سلیمان )علیه 

 9السلام( نتیجه ی ازدواج غیر اخلاقی حضرت داوود )علیه السلام(، به دنیا آمده است.

حضرت سلیمان )علیه السلام( یکی از پادشاهان آرمانی یهود و یکی از پیامبران در قرآن به شمار  

ق.م( در حالی كه در قلمرو فرمانروایی 322-365می آید. او در حدود چهل سال حکومت كرد.)

 وی آرامش و سلامت بی نظیری حاكم بود.
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یا سلیمان )یعنی پر از سلامتی( تغییر یافت.  از این رو لقب وی، از یدیدیا )محبوب خدا( به شلومو

حتی حیوانات و نباتات نیز از عنایت و تنعم حضرت سلیمان)علیه السلام( بهره مند بودند. دانش 

بالاتر از داوود بود و حکمت و دانش او ابزار  5حضرت سلیمان)علیه السلام( طبق گفته بر خی مفسران 

 در سراسر قلمرو خود مستولی كند. بسیار خوبی بود برای اینکه آرامش را

با وفات حضرت سلیمان)علیه السلام(، مدعیان تاج و تخت را از بین برد و با اقتدار، بر تخت »

 2«حکومت نشست. آنگاه همه بنی اسرائیل از او اطاعت كردند.

 9«خداوند خدای او با وی بود و او را بسیار قوی ساخت.»

 .ی حکومتی بسیار با عظمت بودحضرت سلیمان )علیه السلام(، دارا

و سال های اولیه حکومت او به عنوان عصر طلایی اسرائیل شناخته می شود. هرچند كه وی »

قلمرو حکومت را فراتر از داوود گسترش نداد. با این همه، كشور را از لحاظ سیاسی مستحکم كرد و 

 4 «یک دوره پیشرفت و ترقی را آغاز كرد.

بی سلیمان كه منجر به تشکیل حکومت مقتدر گشت در حقیقت، اداره از جمله رفتارهای انقلا

حکیمانه امور داخلی و خارجی كشور، سیاست مداری فرزانه، جنگاوری بزرگ و توانایی مدیریت او 

بود. او با اندیشه مدارا، به این حقیقت رهنمون شده بود كه فقط صورتی خواهد زیست كه با 

ی از وسایل برای رسیدن به این تفاهم و نیز انتشار دعوت او، ایجاد همسایگانش به تفاهم برسد. یک
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رابطة خویشاوندی با پادشاهان و امیران همسایه بود. وی با فرعون مصر نیز چنین رابطه ای برقرار 

كمک می كرد  سلیماناین ازدواج ها، به  5، بانوی نخست كشور او بود.امیره مصریكرد. چنان كه 

نیز به كشور خویش ضمیمه كند. جارز از مهم ترین مراكز بازرگانی در خاور نزدیک كه اقلیم جارز را 

یکی  ،كنعانی و، آرامی، موآبی، عمونیبجز دختر فرعون، از دختران هریک از امیران  سلیمان2. كهن بود

  9را به زنی گرفته بود او هفتصد همسر، كه همه از شاهزادگان بودند و سیصد صیغه برای خود گرفت.

و فروپاشی پادشاهی اش می  4عهد قدیم، ازدواج با زنان بیگانه را مایه گمراهی، گناه، دوری از خدا

را به لحاظ سیاسی به عنوان فردی محافظه كار معرفی می كنند.  سلیمانمورخان یهودی،  1داند

یله ای كهن همچنین او با زنان بیگانه ازدواج كرد تا حکومت را كه به لحاظ اجرایی به هویت های قب

  6تقسیم شده بود، به یک هویت ملی از نو، سر و سامان دهد.

البته ایشان برخلاف پدرش از جنگ و نزاع برای تشکیل حکومت استفاده نکرد و تصرفات تازه ای 

نداشت ولی با بینش سیاسی بی نظیر، اهمیت حکومت و موقعیت خود را به پایه امپراتوری های زمان 

با دولت های بزرگ پیمان  سليمان .در زمرة بزرگ ترین دولت های آن روز درآوردخود بالا برده، و 

  7دوستی و مودتّ بست.
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به گفته كتاب مقدس، سلیمان دوازده نفر استاندار برای تمام قلمرو حکومت خود انتخاب كرد و »

  5«آنها مسئول تهیه غذای دربار بودند.

  2«د كه مسئول تمام سرزمین بود.البته بجز این دوازده نفر، مقام دیگری بو»

به ضرورت تشکیل لشکری نیرومند برای دفاع از  سلیمانمورخان در این باره اتفاق نظر دارند كه 

 سلیماندولت پی برده بود. منابع تاریخی، كاربرد نخستین بار ارابه های جنگی را در سپاه یهود به 

  9ر كار خود قرار داد.ارابه های جنگی را در دستو سلیماننسبت می دهند. 

 بر اساس گزارش عهد قدیم، صلح و آرامش و كامیابی حکومت سلیمان به حد اعلی بود.

جمعیت مردم اسرائیل و یهودا مانند ریگ دریا بی شمار بود؛ آنها می خوردند و می نوشیدند و »

تا مرز مصر می بود شادمان بودند. قلمرو پادشاهی سلیمان شامل تمام ملت ها از رود فرات و فلسطین 

كه در تمام طول عمر او مطیع بودند و به او مالیات می پرداختند. قلمرو فرمانروایی او را تمام قسمت 

غربی رود فرات و از تِفسحَ تا غزه و تمام سرزمین های پادشاهان ماور النهر تشکیل می دادند. و در 

  4«سراسر سرزمین های اطراف او صلح و آرامش حکمفرما بود.

یکی از رفتار های انقلابی حضرت سلیمان در جهت ایجاد حکومت، به كارگیری توانایی در باب 

 1«به گفته سلیمان قاضی نباید در داوری از كسی قضاوت كند.»قضاوت عادلانه بود 
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 5«دهان خود را باز كن و با عدالت داوری كن.» 

 2تمان نیایشگاه اورشلیم بوده است.از جمله موفقیت ها و دستاوردهای سلیمان، بنیانگذاری ساخ

طبق نظر تورات ساختن این معبد یکی از آرزوهای حضرت داوود )علیه السلام( بود و اما از آنجا 

كه حضرت داوود مرتکب گناه شده بود ساختن معبد مقدس اورشلیم به عهده سلیمان گذاشته شد. 

مه عهد و تابوت عهد در كسب پیروزی ساختن معبد به غیر از جنبه دینی و اساطیری كه جایگاه خی

سیاسی نیز بود و اتحاد و پیوستگی اجتماعی و سیاسی بیشتری را -قوم یهود داشت، یک مركز مذهبی

 برای حکومت حضرت سلیمان )علیه السلام( فراهم كرد.

در حالی كه قرآن حضرت سلیمان )علیه السلام( را پیامبری بزرگ با علمی سرشار و تقوایی بسیار 

ی داند، كه با داشتن حکومت عظیم هرگز اسیر مقام و مال نشد و به آنها كه از سوی ملکه صبا برای م

 فریفتنش هدایایی بسیار گران بهایی آورده بودند گفت:

آیا مرا به وسیله مال می خواهید كمک كنید؟ درحالی كه آنچه خداوند به من داده است از آنچه به 

 شما داده بهتر است.

چون  9؛تَفرَْحُونَفَلَمَّا جاءَ سُلَیْمانَ قالَ أَتُمِدُّوننَِ بِمالٍ فَما آتانِیَ اللَّهُ خَیرٌْ مِمَّا آتاكُمْ بَلْ أَنتُْمْ بِهَدِیَّتِکُمْ »

سلیمان كرد، سلیمان گفت: آیا مرا به مالى سرپرست فرستادگان نزد سلیمان آمد و هدیه ملکه را تقدیم 

ناچیز یارى مى دهید؟ این نبوت و سلطنتى كه خدا به من عطا كرده بهتر است از آنچه به شما داده 

است. من این كار شما را ناپسند مى دانم و ناپسندتر این كه شما به هدیه خود شادمانید و آن را بزرگ 

 «.مى شمرید

                                         
 .3: 95. امثال، 5
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ی داد كسی آگاهانه به مورچه ای ستم كند. از این رو در وادی نمل رهبری كه حتی اجازه نم 

 .مورچه ای صدا زد

منََّکُمْ سُلَیْمانُ وَ جُنُودهُُ وادِ النَّمْلِ قالَتْ نَملَْةٌ یا أَیُّهَا النَّمْلُ ادخُْلُوا مَساكِنَکُمْ لا یَحْطِ حَتَّی إِذا أَتَوْا عَلی»

سلیمان و سپاهیانش حركت كردند تا بر درّه مورچگان درآمدند. در آن میان مورچه  5؛وَ هُمْ لا یَشْعرُُونَ

اى گفت: اى مورچگان، به خانه هایتان درآیید، مبادا سلیمان و سپاهیانش كه از وجود شما در این جا 

 «.ناآگاهند، پایمالتان كنند

لت دارد بر اینکه لشکریان سلیمان با آگاهی این كار را نیم كند حکیم بودكه در عین قدرت دلا 

جز با منطق سخن نمی گفت، حتی در گفتگو با پرنده ای همچون هدهد، حق و عدالت را از دست 

 نمی داد.

رک و اما تورات تحریف یافته كنونی، دامان پاک حضرت سلیمان، این پیامبر بزرگ را آلوده به ش

غیر آن می كند. تورات بدترین نسبت ها را در زمینه بنا كردن بتکده، ترویج بت پرستی، عشق بی 

حساب به زنان و تعبیرات بسیار زننده از توصیف های عاشقانه او بیان كرده كه نقل همه آنها شرم آور 

 2است تنها به یک قسم كه ملایم تر است بسنده می كنیم.

ی دختر فرعون، زنان غریب بسیاری را از موآوییان و عمونیان و ادومیان و و سلیمان پادشاه سوا»

صیدونیان، و حتیان دوست می داشت از امت هایی كه خداوند درباره ایشان بنی اسرائیل را فرموده بود 

 9«كه شما به ایشان درنیائید و ایشان به شما درنیابند مبادا دل شما را پیروی خدایان خود مایل كردانند.

 

                                         
 .58(، آیه 27. نمل )5

 سلیمان ملک عیر از دختر فرعون.94. تورات كتاب اول ملوک و پادشاهان فصل یازدهم جمله ها را تا 2

 .5-94، 55. كتاب اول پادشاهان، باب 9
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 . ایجاد عدالت اجتماعی2-1

عدالت اجتماعی در اندیشه ی دینی از چنان جایگاهی ویژه برخوردار است كه هیج امر دیگری با 

آن قابل مقایسه نیست. این عدالت برخواسته از عدلی كلی است كه حاكم بر همه جیز است.عدل به 

و خداوند همه جیز را بر عدل استوار است  امورمبنای همه ی  5معنای قرار دادن هر چیز در جای خود،

 كرده است. 

همه چیز با  .عدل، ركن معاد، هدف تشریع نبوتّ، معیار كمال فرد و مقیاس سلامت اجتماع است

شود. عدالت، اصلی اساسی است كه ارسال رسل و انزال كتب برای آن است. راز عدل سنجیده می

عدالت اجتماعی از  .شودو مصلحان با آن محقَّق می انقلاب رسولان و هدف اجتماعی ـ سیاسی پیامبران

آیه به عدالت اجتماعی بیش  56پایه های اصلی یک حکومت بوده و از میان عدل، قرآن با اختصاص 

ترین تاكید را بر این نوع عدالت نموده، تا آنجا كه خداوند آن را رسالت عمومی پیامبران دانسته است 

 رموده است:و درباره ی فرستادن پیامبران ف

به راستى ]ما[  2لَقَدْ أرَسَْلْنَا رسُُلَنَا بِالبَْیِّناتِ وَأنَْزَلْنَا معََهُمُ الْکِتابَ واَلْمِیزانَ لِیقَُومَ النَّاسُ بِالْقسِْط؛ِ»

ها كتاب و ترازو را فرود آوردیم تا مردم به انصاف پیامبران خود را با دلایل آشکار روانه كردیم و با آن

 «برخیزند

عدالت ارزش ذاتی دارد و سلامت همه چیز به آن است. از این روست كه خداوند فرمان می دهد 

 كه بر پا كننده همیشگی عدالت اجتماعی باشید.

ای كسانی كه ایمان آورده اید پیوسته به  5؛بِالقسِطِ لِلََّهِ شُهَداءَ یا أَیَُّهَا الََّذینَ آمَنوا كونوا قَوّامینَ» 

 «عدالت قیام كنید.

                                         
ضعَُ الأُمُورَ موَاَضِعَهاَ؛ عدل هر الْعدَلُْ یَ»السلام( فرموده است:  مؤمنان )علیه ؛ امیر497. نهج البلاغه، حکمت 5

 « دهد.چیزی را در جای خود و محل خود قرار می

 . 21(، آیه17. حدید )2



 
 

اجتماعی،  زندگی در این بحث مراد از اصل عدالت اجتماعی، عدالتی است فراگیر كه كلیه وجوه

خانوادگی، فرهنگی سیاسی و اقتصادی را در برمی گیرد خداوند به چنین عدالتی فراخوانده كه این 

 .عدالت راه نجات و سعادت بشر است

 چنانچه امام خمینی )رحمه الله علیه( می فرمایند:

قلاب برای عدالت است كه خاتم النبیین )صلی الله علیه و آله وسلم( را یک تنه بر تمام عادات و ان»

عقاید جاهلیت غلبه داد و بت ها را از خانه خدا برانداخت و به جای آن توحید و تقوا را گذاشت و نیز 

 2«.رساند« قاب قوسین أو أدنی»آن ذات مقدس را به مقام 

و آله وسلم( عدالت را ضامن بقای جامعه می دانستند و توجه و اهتمام فراوان  پیامبر )صلی الله علیه

ایشان به آن به عنوان یک اصل اساسی در سیاست ها و روش آن حضرت حتی در قبل از اسلام نیز 

این شیوه در سیاست خارجی آن حضرت نیزبه خوبی مشهود است.به عنوان مثال  می شودمشاهده 

عوت و حکومت پیامبر گسترش پیدا كرد و قبایل و كشورهای خارجی به هنگامی كه دامنه ی د

حاكمیت اسلام در آمدند، پیامبر )صلی الله علیه وآله وسلم( با آن ها با كمال عدالت رفتار و سعی 

 9كردند كوچکترین ظلمی به آنها نشود.

نجران و دیگر اسقف  در نوشتارها، قراردادها و عهد نامه های پیامبر به مسیحیان نجران و اسقف 

 های آن دیار چنین آمده است:

                                                                                                                
 . 591(، آیه 4. نساء )5

 . 9، ص5. روح الله موسوی خمینی، همان، ج2

، 5974، . سعید جلیلی، سیاست خارجی پیامبر )صلی الله علیه و آله وسلم(، تهران: سازمان تبلیغات اسلامی9

 . 15ص



 
 

سرزمین ایشان پایکوب نخواهد شد و به آن جا لشگركشی نمی شود و هركس از ایشان، حقی »

 5«مطالبه كند در كمال انصاف بدون اینکه بر آنان ستم شود یا ستم كننده باشند، بررسی خواهد شد.

هر شرایطی بر قسط و عدالت پایداری می ورزیدند و پیامبر اكرم )صلی الله علیه وآله وسلم( در 

 هیچ مرزی از مرزهای آن را ندرید. از ابو سعید خدری نقل شده است كه:

كه مردی از بنی تمیم  2در یکی از روزها كه پیامبر مشغول تقسیم مالی میان ما بود ذو الخُوَیصرَه»

وای بر تو، اگر من عدالت نداشته بود گفت: ای رسول خدا! به عدالت تقسیم كن! حضرت فرمود: 

 9«باشم، چه كسی به عدالت رفتار می كند؟ اگر من عادل نباشم تو زیان برده ای.

یکی از مهمترین وجوه عدالت اجتماعی در قرآن، عدالت اقتصادی است وعدالت مطلوب دین 

قتصادی نباشد، جدای از تحقق مناسبات سالم اقتصادی معنا نمی یابد. جامعه ای كه در آن عدالت ا

فاقد حیات است بی گمان سایر وجوهات عدالت اجتماعی نیز در آن رخ نمی دهد نشانه ی جامعه ای 

كه عدالت اجتماعی بر آن حاكم باشد آن است كه مردمان در امنیت اقتصادی به سربرندودغدغه ی 

ت كه قطعا نیازمند و معاش نداشته باشند و از اسارت مشکلات اقتصادی آزاد شده باشند. این گونه اس

 4گرسنه ای پیدا نمی شود و مردمان راه بندگی خدا برایشان هموار می شود. 

                                         
 .925-591. علی احمدی میانجی، همان، ص5

این مرد )علیه السلام(وص بن زهیر ملقب به ذو الخویصره یا ذوالثویه بود وی از بنیان گذاران خوارج بودكه . »2

، قم: موسسه فرهنگی و اطلاع رسانی تبیان، 9، مسند احمد بن حنبل، جعلی نصیری؛ «در جنگ نهروان كشته شد.
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حضرت شعیب )صلی الله علیه و آله وسلم( یکی از انبیای بزرگ الهی بود كه بر مردم مدین كه 

هی بیم همان اصحاب ایکه بودند فرستاده شد تا با اصلاح اقتصادی در میانشان، آنها را از عذاب ال

 دهند. 

مِنْ رَبَِّکُمْ وَ إِلی مَدْیَنَ أخَاهُمْ شعَُیْباً قالَ یا قوَْمِ اعْبُدُوا اللََّهَ ما لکَُمْ مِنْ إِلهٍ غَیرُْهُ قَدْ جاءَتْکُمْ بَیَِّنَةٌ »

ضِ بعَْدَ إِصْلاحِها ذلِکمُْ خَیرٌْ فَأَوْفُوا الْکیَْلَ وَ الْمیزانَ وَ لا تبَْخَسُوا النََّاسَ أشَْیاءَهُمْ وَ لا تُفسِْدُوا فِی الْأرَْ

و به سوی )اهل( مدین برادر )نسبی یا قبیله ای( آنها شعیب را )فرستادیم(،  5لَکُمْ إِنْ كُنتُْمْ مُؤْمِنین؛َ 

گفت: ای قوم من، خدا را بپرستید، كه شما را جز او معبودی نیست همانا دلیل روشنی از جانب 

د معجزه اوست كه بیان نشده(، پس پیمانه و ترازو را به تمام دهید و پروردگارتان برای شما آمده )مرا

از اموال مردم كم نگذارید و در روی زمین پس از اصلاح آن )به دعوت انبیا و شرایع آسمانی( 

 «.فسادانگیزی نکنید اینها برای شما بهتر است اگر ایمان دارید

ا قبیله و فامیل شعیب )علیه اسلام( نبودند خدای متعال شعیب را به سوی مردم مدین فرستاد و آنه

ولی امتی بودند كه پادشاهی ستمگر بر آن ها حکومت می كرد به طوری كه مردم زمان، نیروی 

مقاومت در برابر او را نداشتند.مردم مزبور كم فروشی می كردند و حق دیگران را كم می دادند اما 

ردند، كامل و تمام پیمانه می كردند همچنین به خدای وقتی كاالایی را برای خود پیمانه یا وزن می ك

 جهان نیز كافر بوده و پیامبران الهی را تکذیب می كردند.

به اندرز  2به هر صورت شعیب )علیه السلام( با آن بیان شیوا و منطق محکم و گرمی كه داشت.

برایشان ارزانی داشت  مردم پرداخت ولی آن ها به جای آن كه شکرانه نعمت های بی شمار الهی را كه

بود نموده و دعوت و تلاش های خیرخواهانه شعیب را بپذیرند و از كفر و اسپاسی، كم فروشی و فساد 

                                         
 . 7(، آیه 7. اعراف )5

خطیب انبیاء و سخنور آن  . در چند حدیث از رسول اكرم )صلی الله علیه و آله وسلم( نقل شده كه شعیب )ع( را2

 ها نامیده است. 



 
 

در زمین دست بردارند، به انکار روی آوردند و سر انجام این سركشی و غرور را خداوند چنین بیان می 

 كند.

ن شدند، آنهاكه شعیب را تکذیب كرده زلزله ایشان را فرا گرفت و در خانه های خویش بی جا

  5بودند، گویی هرگز در آن خانه ها نبودند وخودشان مردم زیان كاری بودند.

لغت  است تورات آیات از مهمی بخش ةدغدغ نیز آن ةگستر ةدر این راستا عدالت اجتماعی در هم

داد(، صِداقا )عدالت(  معنا می شود در زبان عبری كلمات صِدِق )عدل،« دادگری و داد»به « عدالت»

 میشپاط ةكلم و دفعه 517 صداقا بار،553 صدق ةو یا میشپاط )داوری عادلانه( به كار می رود. كلم

ر پیروی و اجرای ب تاكید و عدالت ارزش ةدهند نشان كه اند شده ذكر یهود مقدس كتاب در بار 424

 صحیح آن است.

ای را در بر می گیرد كه براساس جنبه های  عدالت، زمینه ها و ابعاد مختلف و بسیار گسترده

 مختلف بیان شده كه در كتب مقدس یهود به برخی از آنها اشاره می شود:

 وظیفه پادشاه یا قدرت حاكمه در برقراری حکومت عادلانه و عدم تبعیض و ظلم در جامعه

ه تا همیشه همراه پادشاه موظف گردیده كه پس از رسیدن به قدرت، طوماری از تورات برای خود نوشت

او باشد و آن را قرائت نماید و بیاموزد تا از خدا ترس داشته باشد و كلیه فرامین و احکام تورات را 

  2رعایت نماید و از دستورات آن به راست یا چپ منحرف نگردد.

در وصیت و سفارش حضرت داود )علیه السلام( به حضرت سلیمان )علیه السلام( فرزندش كه به  -

 ن جانشین به جای پدر به پادشاهی انتخاب گردیده است: عنوا
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پاس خدای خالقت را نگهدار برای این كه در راه و روش های او سلوک نمایی. قوانین، »

دستورات، احکام و شهادت هایش همانطور كه در شریعت حضرت موسی مکتوب است، را نگهدار 

  5«می كنی، موفق باشی. تا در هر كاری كه انجام می دهی و به هر جایی كه رو

 در درخواست حضرت سلیمان )علیه السلام( از خداوند:  

خدایا( به بنده ات دل فهیم عطا فرما تا قومت را عادلانه داوری نمایم. بین خوب و بد را تمیز »)

 2«دهم...

 

  توزیع عادلانه امکانات و ثروت، عدم احتکار و گرانفروشی، منع رباخواری

پیامبران مهاجر به سرزمین مقدس، زمین به صورت یکسان بین افراد تقسیم می  در هنگام ورود- 

 گردد:

آن سرزمین به ملکیت موروثی به تعداد نام ها )افراد( بین اینها تقسیم گردد. به آنهایی كه جمعیت زیاد 

دام طبق دارند، زمین ارثی زیادتری و به آنهایی كه كم جمعیت هستند، زمین ارثی كمتری بده، به هر ك

 9شمرده شدگانش، زمین ارثی داده شود. 

دستورات مکرر نسبت به رسیدگی به فقرا به حدی كه مسکین باقی نماند، كمک به یتیم و بیوه  -

 زن و دستور برای جدا كردن ده یک از درآمدها:

                                         
 .9 -2پادشاهان، ج اول، فصل . 5

 .3، 9پادشاهان، ج اول، فصل  .2

 .19-14، 26. سفر اعداد، فصل 9



 
 

 درآمدها:

  5«تا این كه در میان تو مسکین نباشد.»

بر برادر مسکینت سخت نکن و دستت را نبند. بلکه  و هر گاه در میان تو مسکین باشد دلت را

 2. بده قرض او به دارد كسر را چه آن نیازش، ةحتماً دستت را برای او باز كن، حتماً به انداز

 

 . برقراري اصلاحات3-1

در اصطلاح جامعه شناختی، اصلاحات به تحولات رو بنایی و سطحی گفته می شود كه با حفظ 

ذیرد این معنی اصلاح به خاطر داشتن ویژگی تغییر و تعویض، به واژه ی غربی نظام موجود صورت می پ

در اصطلاح غربی آن، به اقدامی گفته می شود كه برای تغییر و  «رفرم»نزدیک است زیرا  «رفرم»

تعویض برخی از جنبه های حیات اقتصادی و اجتماعی و سیاسی بدون ساختارشکنی و یا دگرگون 

 انجام گیرد مانند اصلاحات آموزشی، اداری و بازرگانی.كردن اساسی جامعه، 

از مجموعه آیات قرآن بر می آید كه اصلاح و شایستگی گاهی به عمل نبست داده شده، )عمل 

صالح(، گاه معطوف به خود انسان هاست )صالحین و صالحات( در مواردی نیز ناظر به روابط میان 

بر روابط خانوادگی و زناشویی )حکمیت و داوری در  گاه ناظر ،«اصلاح ذات البین»دو فرد است 

رفع اختلاف میان زن و شوهر( گاهی در مورد اصلاح فرد یعنی خود سازی و سازندگی درونی و 

مبارزه با هواهای نفس و خواسته های شیطانی درونی است كه آیات مربوط به تزكیه، توبه و تقوا.. در 

رد محیط بزرگتر زیست آدمی یعنی جامعه انسانی به كار رفته این جهت قابل تحلیل است. و گاه در مو
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و به معنای از میان برداشتن تباهی و نادرستی در محیط اجتماعی است كه مورد اصلی بحث و بررسی 

 5در این نوشتار است. 

مراد از « رفرم»اصلاحات در دو معنای خاص و عام به كار می رود. گاه به پیروی از واژه 

یرات و سامان دادن های آرام و تدریجی و غیر بنیادی است كه در مقابل آن انقلاب به اصلاحات تغی

معنای تغییرات دفعی، بنیادی و ساخت شکنانه قرار می گیرد؛ و گاه دیگر مراد از آن بهبودی و سامان 

رار بخشی اموری است كه دچار بحران، كاستی، نقص و فساد شده باشد. به این معنا در مقابل افساد ق

می گیرد. اصلاحات در این معنا گسترده تر از معنای نخست آن است؛ زیرا شامل تغییرات و سامان 

بخشی تدریجی، ظاهری، عرضی یا بنیادی و جوهری و دفعی نیز می شود. در واقع همان مطلق اصلاح 

 كه مدنظر این نوشتار است.

ابسامانی ایجاد كردن و از حالت اعتدال اصلاح در حوزه ی واژگان قرآنی در برابر افساد به معنای ن

بیرون آمدن می باشد اصلاح و افساد به گفته استاد مطهری از زوج های متضاد قرآن هستند. زوج های 

متضاد یعنی واژه های اعتقادی اجتماعی كه دو به دو در مقابل یکدیگر قرار می گیرد و به كمک 

شرک، ایمان و كفر و.كه یکی باید نفی شود تا دیگری یکدیگر نیز شناخته می شوند، از قبیل توحید و 

منَِ  وَاللَّهُ یَعْلَمُ الْمُفْسِدَ»جامه تحقق بپوشد. تقابل این دو صفت در قرآن نیز به صراحت آمده: 

 2«الْمُصْلحِِ

از نگاه دین، اصالحات واقعی، اصلاحاتی است كه ریشه د ر رابطه با خداوند، دین و آخرت داشته 

حاتی كه به این حقایق و ارزش ها پشت كند اصلاحات واقعی نیست. امام علی )علیه باشد. اصلا

 السلام( در این رابطه می فرماید:
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 5«ولا تصلاح نیاک بمحق دینک فتکن من الاخسرین اعمالا» 

فکر نکنید كه با پشت كردن به دین و كنار گذاشتن آن، دنیایتان اصلاح می شود كه در این 

سارت را خواهید كرد و هم دنیا، هم دین و هم آخرت خود را از دست خواهید صورت بیش ترین خ

داد این امر خداود و سنت الهی است كه از زبان معصوم بیان می شود و در صحت و درستی آن جای 

 هیچ تردیدی نیست.

در واقع كسی كه بین خود و خدایش را اصلاح كند،خداوند بین او و مردم را اصلاح میکند، 

 2راین اصلاح واقعی در گرو اصلاح رابطه فرد وجامعه با خداست.بناب

از منظر قرآن كریم، اصلاح، شالوده حركت سالم سازی فضای زیست آدمی است و در جریان  

انقلابی پیامبران ریشه دارد. از این رو ظهور دین اسلام خود یک حركت اصلاحی بوده و اصلاح جامعه 

لابی پیامبر اسلام بوده است حركتی كه هم اصلاح باورها و اعمال دینی نیز یکی از اهداف اقدامات انق

 9را هدف خود قرار داده، هم به اصلاح نهادهای اجتماعی و برقراری قسط و عدل توجه داشته است.

بر اساس تعالیم آسمانی، آرمان والای انبیا و رسولان خدا، برقراری جامعه ای سالم و عاری از 

است در چنین  «حیاه طیبه»سی، اجتماعی، و فرهنگی و اقتصادی در تعبیر قرآنی مفاسد اخلاقی، سیا

جامعه ای، مصالح و منافع بشری بدون آنکه با یکدیگر در تضاد و تزاحم قرار گیرد، برآورده خواهد 

شد، ودر نتیجه سازندگی در دو بعد فردی و اجتماعی صورت می گیرد. قرار گرفتن فرد و جامعه در 

ی و طرح و برنامه تکامل خداوند،محور اصلاحات در اندیشه وحیانی و از جمله قرآن كریم مسیر اله

است شاید رساترین و شفاف ترین آیه ای كه در آن استراتژی بزرگ دعوت به خیرو اصلاح و تاكتیک 
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بِالََّتی وَ جادِلْهُمْ  الْحسََنَةِ الْمَوْعِظَةِ وَ ادْعُ إِلی سَبیلِ رَبَِّکَ بِالحِْکْمَةِ».های مهم آن بیان شده این آیه است

 5...«هیَِ أَحسَْنُ

در این آیه به روشنى به دست مىآید كه اراده الهى بر فراخوانى عمومى انسان ها  «ادع»از فعل امر 

به راه خویش كه همانا راه صلاح و خیر و عدل و رستگارى است, مى باشد و پیامبر اسلام به عنوان 

ظف به انجام دادن این فراخوان گشته است. از این عبارت دانسته مى شود كه مصلح بزرگ انسان ها مو

براى اصلاح فرد و جامعه, مصلحان موظف به حركت به سوى جامعه و تلاش براى رفع موانع هدایتند 

و انتظار كشیدن براى آمدن انسان ها به سوى مصلحان و آن گاه آغاز مسئولیت اصلاح گرى در 

 مى نامند.  «طبیب دوار بطبه»از این روست كه پیامبر را  ;قرآنى جایى ندارداستراتژى اصلاحات 

پزشکى كه بر بالین بیماران حاضر مى شود و به معالجه آنان مى پردازد و این امر یکى از نقاط 

بسیار مهم در موفقیت مصلحان اجتماعى است. كسانى كه در لاک مباحث روشنفکرى فرو رفته و با 

ند و هر گاه سخن ازمردم مى گویند جز استفاده ابزارى از آنان هدف دیگرى ندارند, به مردم بیگانه ا

به تعبیر زیباى قرآن, در موارد متعدد، مصلح حقیقى باید از مردم  .تعبیر قرآنى از صف مصلحان خارجند

ان تلاش با مردم و براى مردم باشد, با آنان زندگى كند و دردهاى آنان را احساس كند، براى خیر آن

 2 .نماید و از میان خود آنان برخاسته باشد

بیان گردیده است، یعنى این  «سبیل ربک»هدف استراتژى بزرگ دعوت نیز در همین آیه و با تعبیر 

كه تمام انقلاب های اصلاحى باید به هر چه نزدیک تر شدن انسان به خدا بینجامد وانسان الهی، رشد 

یابد. در ادامه آیه سه ابزار فرهنگی و تبلیغی حکمت، موعظه  كند و به هدف والاى آفرینش دست

حسن و جدال برای رسیدن به آن هدف بلند اشاره شده كه زندگی و آیین انبیای بزرگ و از جمله پیامبر 

گرامی اسلام )صلی الله علیه وآله وسلم( تماماً با استفاده از این ابزارهای فرهنگی و تبلیغی در مسیر 
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عمده وظایف پیامبران را روشنگرى و  ها شکل گرفته، قرآن كریم نیر در مرحله نخست، هدایت انسان

نصیحت و به عبارتى همان جهل زدایى و غفلت زدایى مى داند و ویژگى پیامبران را در همین راستا 

 وَإنِ» تبیین مى كند و اصلاحگری از مهمترین دستاوردهای نهضت های انقلابی انبیاء شمرده می شود.

آنان با تبشیر و انذار، جلوی  2«وَمنُْذِرِینَ فَبعََثَ اللََّهُ النََّبِیَِّینَ مُبشََِّرِینَ» 1«فِیهَا نذَِیرٌخَلَا  أمََُّةٍ إِلََّامَِّنْ 

 9 هرگونه افراط و تفریط را گرفته و افراد جامعه را به مرز اعتدال رهنمون می ساختند.

با هدف اصلاح، نرمش و ملایمت مصلحان در از سوى دیگر لازمه توفیق جریان انقلاب هایی 

برخورد با انسان هاست كه عمدتاً در برخوردهاى فردى و هدایت افراد مورد تإكید قرآن است. حتى 

در برخورد با طواغیتى چون فرعون، خداوند به هنگام ماموریت دادن به موسى و هارون به آنان توصیه 

اذهبا الى فرعون انه طغى فقولا له قولا لینا لعله یتذكر » مى كند كه با فرعون به ملایمت سخن گویند،

اگر امید اصلاح دارید باید در ابتدا با ملایمت در رفع موانع فساد بکوشید و حتى به پیامبر  4«إو یخشى

آنچه باعث  1و لو كنت فظا غلیظ القلب لانفضوا من حولک؛»)صلی الله علیه وآله وسلم( مى فرماید: 

گرد تو آیند و تو درهدایت انسان ها توفیق یابى، اخلاق نیک و ملایمت در رفتار  شده است مومنان

 « بوده است.

بنابر این اصل در هدایت و حركت انقلابی رفع موانع كمال انسان ها, كاربرد روش هاى فرهنگى و 

 .و تبلیغى در یک فرآیند تدریجى و همرا با صبر و حوصله و تحمل است

كه گرفتار مفاسد است با اندرز و نصیحت به سامان نمى یابد، قطعاً مواردى همیشه كار جامعه اى 

 .وجود دارد كه تنها راه چاره برخوردهاى عملى می باشد كه گاه خشونت آمیز است
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قرآن كریم به صراحت از ضرورت به كارگیرى این روش در اصلاح مفاسد انقلاب های اصلاحی 

 تأكید دارد.

ه كفر )برخلاف كفار كه در هدایت آنها از روش فرهنگى و تبلیغى باید دستور به مقاتله با ائم

  5«فقاتلوا إئمه الکفر انهم لاإیمان لهم.: »استفاده كرد( در همین راستا صادر شده است

زیرا ائمه كفر برخلاف همه موازین و تعهدات انسانى و به پایمال كردن حقوق و مصالح عمومى 

 مع خود می اندیشند.جامعه پرداخته و فقط به مطا

و خداوند زمانی كه حركت انقلابی موسی را با وجود فرعون متوقف شده مى یابد، با یک حركت 

و حتى جسد مرده او را نیز بر  2«فاغرقناه و من معه جمیعا»خشن و فیزیکى، فرعون را حذف مى كند: 

 9«لتکون لمن خلفک آیه»آب باقى مى گذارد تا آیندگان را آگاه كند: 

ذشته از طواغیت، افراد و گروه هایى نیز كه به دعوت اصلاحى پاسخ مثبت ندهند و با آن از در گ

ستیز و نبرد مسلحانه برخیزند به تعبیر قرآن از مفسدین هستند و با آنان نیز باید برخورد قاطع و عملى 

 كرد.

صحیح در جامعه اند  دستور جهاد با كفار و منافقان كه در صدد تخریب پایه هاى ایمانى و عقیدتى

یا إیها النبى جاهد الکفار »و با حکومت دینى پیامبر درگیر مى شوند، در همین راستا ارائه شده است: 

  4«و المنافقین و اغلظ علیهم
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در مراتبى پایین تر از مفسدان بزرگ، كسانى نیز كه در جامعه با انجام دادن اعمال فسادانگیز به 

روش هاى فرهنگى نیز حاضر به دست برداشتن از كارهاى زشت خود  سلامت جامعه لطمه زده و با

 نیستند، در معرض برخوردهاى عملى و خشن ـ البته قانونى ـ قرار مى گیرند:

ا أَوْ تُقَطََّعَ الْأرَْضِ فَسَادًا أَنْ یُقَتََّلُوا أَوْ یُصلَََّبُو فِی إِنََّمَا جَزَاءُ الََّذِینَ یُحَارِبُونَ اللََّهَ وَرسَُولَهُ وَیسَْعَوْنَ»

 5«خلَِافٍوَأَرْجُلُهمُْ مِنْ  أَیْدِیهِمْ

در این زمینه لازم است در برخورد با مفسدان و تبهکاران با قاطعیت كامل به اجراى حدود الهى و 

 2«دِینِ اللََّهِفِي  وَلَا تأَْخُذْكُم بِهِمَا رَأفَْةٌ»تعزیرات حکومتى بپردازد: 

له اصلاحات است كه می بینیم پیامبران بزرگ الهی برای تحقق امر با توجه به اهتمام دین به مسئ

اصلاحات در جامعه خود از هر فرصتی استفاده می كردند. نمونه آن را می توان در رفتار حضرت 

موسی رد گیری كرد. وی در فرصت كوتاهی كه به كوه طور سینا برای گفت و شنود با پروردگار 

ی رهسپار می شود، دلسوزی خود را به امر اصلاح برای امتش نشان می متعال و دریافت فرمان های اله

دهد و حضرت هارون را به عنوان جانشین برای اصلاح امور امت و جامعه اش مسئولیت می دهد. قرآن 

 در بیان این مسئله در سوره اعراف می فرماید:

 9«فسدینو قال موسی لاخیه هارون اخلفنی فی قومی و اصلح ولا تتبع سبیل الم»

وی هارون را نهی می كند از اینکه سیره قومش را بعد از انحراف پیروی نماید، بلکه تاكید می كند 

كه او بر اصلاح قومش تلاش كند. و از راه و رسم مفسران و اندیشه های آن ها كه مانع اصلاح جامعه 

 5می گردد، پیروی نکند. 
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رستی است و تورات موجود نیز مملو از مذمت بت بدترین گناه در شریعت تمامی انبیاء الهی، بت پ

پرستان، بخصوص بت پرستی بنی اسرائیل و... است. با این حال در همین تورات پیامبر گرامی خدا 

حضرت هارون )علیه السلام( را به ساختن بت و دعوت بنی اسرائیل به بت پرستی متهم نموده و می 

 نویسد:

موسی در فرود آمدن از كوه تاخیر نمود، قوم تو گرد هارون و چون قوم بنی اسرائیل دیدند كه »

جمع شده وی را گفتند برخیز و برای ما خدایان بساز كه پیش روی ما بخرامند... هارون بدیشان 

گفت گوشواره های طلا را كه در گوش زنان و پسران و دختران شماست بیرون كرده و گرد من 

رین را كه در گوش ایشان بود بیرون كرده و گرد هارون بیاورید پس تمامی قوم گوشواره هایی ز

آوردند و آنها را از دست ایشان گرفته آن را با قلم نقش داد و از آن گوساله ریخته شده ساخت و ایشان 

 2«گفتند: ای اسرائیل این خدایان تو می باشند كه تو را از زمین مصر بیرون آورده...

ا به شخصی به نام سامری نسبت داده و حضرت هارون مردم در حالی كه قرآن ساختن بت مذكور ر

را به شدت از بت پرستی برحذر می دارد و آنان چنان با هارون برخورد شدید می كنند كه هارون در 

 جواب حضرت موسی )علیه السلام( كه می گوید چرا گذاشتی اینان بت پرست شوند، می گوید:

ورات، پیامبر خدا را كه برای اصلاح بت پرستی در جامعه آن وقت ت 9اینان نزدیک بود مرا بکشند.

از طرف حضرت موسی )علیه السلام( گماشته شده، این چنین به بت ساختن و مردم را به بت پرستی 

 4دعوت كردن متهم می كند. 
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اصلاح طلبی به مفهوم قرآنی آن پیشینه ای طولانی داشته و پیش از آن كه مدعیان حقوق بشر از آن 

به میان آورند در میان انبیای الهی كه مصلحان واقعی و سفیران خدای متعال اند مطرح بوده  سخنی

است، چه این كه حضرت شعیب )علیه السلام( هزاران سال پیش به عنوان یک مصلح شناخته شده بود 

 5« من چیزی جز اصلاح آن چه در توان دارم نمی خواهم.»و قرآن از زبان او نقل می كند: 

امعه ای كه مفاسد اقتصادی به اوج خود رسیده بود ومردم آن علاوه بركم فروشی به راهزنی در ج

هم می پرداختند. رفتارهای انقلابی حضرت شعیب با هدف اصلاحات اقتصادی پایه گذاری شده است. 

 در سوره هود در این باره آمده است:

ای مردم! خدای یگانه را بپرستید  برادران شعیب را به سوی مدین فرستادیم، وی بدان ها گفت:»

كه معبودی جز او ندارید و از پیمانه و وزن كم ندهید. من كار شما را خوب می بینم و احتیاجی به كم 

فروشی ندارید و از عذاب روزی كه كافران را فراگیرنده است، بر شما بیمناكم. ای مردم! پیمانه و 

را در داد و ستد كم ندهید و به فساد در روی زمین وزن را از روی عدالت تمام بدهید و حق مردم 

كوشش نکنید. آن چه خدا برای شما باقی گذاشته )در معامله صحیح( برای شما بهتر است از آن چه به 

 2«وسیله كم فروشی به دست آورید. اگر ایمان دارید.

واع كارهای می بینیم كه حضرت لوط )علیه السلام( در قوم سدوم مبعوث شدند كه مردم آن ان

زشت و ناشایست را در نهان و آشکارا انجام می دادند و هیچ شرم وحیایی از هم نداشتند. قرآن در این 

هِ إِلاَّ أَنْ قالُوا ائْتِنا بعَِذابِ اللَّهِ إِنْ كُنتَْ نادیکمُُ الْمنُْکرََ فَما كانَ جَوابَ قَومِْ وَ تَأْتُونَ فی»باره می فرمایند. 

از عذاب الهى بهراسید! ولى قوم لوط پاسخى جز این نداشتند كه از سرِ استهزا گفتند:  9؛مِنَ الصَّادِقینَ

اى لوط، اگر راست مى گویى كه این كارها كیفر خداوند را در پى دارد، عذاب خدا را براى ما 

  «.بیاور
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اهل تفسیر و مورخان به عمل لواط و سایر اعمال زشت كه با بی شرمی و آشکارا در حضور كه 

 یکدیگر انجام می دادند تعبیركرده اند.

حضرت لوط )علیه السلام( بعد از رفتن بین این قوم رفتارهای انقلابی خود را با هدف اصلاحات 

پرداخت و زشتی اعمالشان را به آنها  اخلاقی آغاز كرد. طبق فرمان الهی به موعظه و اندرز آن ها

 5گوشزد كرد و از عذاب الهی بیمشان داد.

همچنین حضرت عیسی )علیه السلام( آخرین پیامبر از بنی اسرائیل است كه برای اصلاح آنان و 

دیگران ظهور كرد. به طوری كه از اناجیل به دست می آید. آن حضرت زاهدی پر شور بود كه برای 

وسیده و فرسوده فلسطین در عصر خود برنامه ی گسترده ای داشت و برای اجرای آن اصلاح جامعه پ

 2نهایت سعی و كوشش را به عمل آورد. ولی موفقیت وی در آن زمان بسیار ناچیز بود.

تمام سخن حضرت عیسی )علیه السلام( در راه اصلاح، این بودكه دست از خواسته ها و ادعاهای 

 9د و به سوی خدا بازگردید و به احکام خدا در تورات عمل كنید.پوچ و دروغین خود برداری

قوُا اللَّهَ بِالْبَیِّناتِ قالَ قَدْ جِئْتُکُمْ بِالحِْکْمَةِ وَ لِأبَُیِّنَ لکَُمْ بَعْضَ الَّذی تَخْتَلفُِونَ فیهِ فَاتَّ وَ لَمَّا جاءَ عیسی»

و هنگامى كه عیسى آن معجزات  4؛إِنَّ اللَّهَ هُوَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدوُهُ هذا صرِاطٌ مُستَْقیمٌ*وَ أَطیعُونِ

ه ام تا حکم برخى از چیزهایى را همانا من براى شما حکمت آورده ام، و آمد :روشن را آورد، گفت

كه در آن اختلاف مى كنید براى شما بیان كنم؛ پس از عذاب خدا پروا كنید و از من كه فرستاده او 
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قطعاً خداست كه پروردگار من و پروردگار شماست؛ پس او را بپرستید كه راه  هستم فرمان برید؛

 5«.راست این است

نی تشکیل می شدند. بزرگترین این فرقه ها فریسیان بودند یهودیان از فرقه ها و عقاید گوناگو

 «صدوقیان، سامریان، دونمه، قارئون، انسیان»دیگر فرقه های یهود عبارت اند از 

بیش تر عالمان یهود از این فرقه ها بودند و زمانی كه دیدند تعالیم و اصلاحات حضرت عیسی 

ی كشتن او توطئه كردند. حضرت عیسی در آغاز قیام )علیه السلام( منافع آنها را تهدید می كند، برا

نامید تا به نشر به دعوت وی  «رسول»خویش، دوازده تن از شاگردان خویش را برگزیدند و آنان را 

 2كمک كنند.

حضرت عیسی مسیح )علیه السلام( رهبران دینی خودپسند، ریاكار و دنیا پرست را به شدت 

 باب ایجاد اصلاحات چنین است: سرزنش می كرد برخی از سخنان او در

وای بر شما ای كاتبان و فریسیان ریا كار كه در ملکوت آسمان را به روی مردم می بندید زیرا »

خود داخل آن نمی شوید و داخل شوندگان را از دخول مانع می شوید. وای بر شما ای كاتبان و 

روی ریا نماز را طویل می كنید؛ از آن رو فریسیان ریاكار زیرا خانه های بیوه زنان را می بلعید و از 

عذاب شدیدتر خواهید یافت. وای برشما ای كاتبان و فریسیان ریا كار زیرا خانه های بیوه زنان را می 

بلعید و از روی ریا نماز را طویل می كنید از آن رو عذاب شدیدتر خواهید یافت وای بر شما ای كاتبان 

بحر را می گردید تا مریدی پیدا كنید و چون پیدا شد او را دو مرتبه  و فریسیان ریا كار زیرا كه بر و

پست تر از خود  پسر جهنم می سازید ... وای بر شما ای كاتبان و فریسیان ریاكار كه قبرهای انبیا را 

بنا می كنید مدفن های صادقان را زینت می دهید و می گویید اگر در ایام پدران خود بودید، درریختن 

. پس بر خود شهادت می دهید كه فرزندان قاتلان انبیاء هستید، شریک نمی شویدنبیاء با ایشان خون ا
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پس شما پیمانه پدران خود را لبریز كنید ای ماران افعی زادگان چگونه از عذاب جهنم فرار خواهید 

 5«كرد...

فی است كه این به طور كلی می توان گفت هر انقلابی كه بر طبق مبانی دینی باشد، دارای اهدا

اهداف باید با سلامتی توام باشد در واقع صرف برپایی انقلاب هدف نیست. البته اهداف بررسی شده 

در این فصل جزء اهداف میانی  بوده و مقدمه  برای رسیدن به هدف عالی تركه همان معنویات و 

دستیابی به اهداف اخلاق است، می باشد. باید توجه داشت زمانی كه این هدف اصلی كمرنگ باشد 

 میانی چندان ارزشی ندارد.

تهذیب نفس از ابزاری است كه در مسیر رسیدن به اهداف انقلابی نیاز است كه به طور حتم همه ی 

انبیای الهی دارای چنین ابزاری بوده اند و با كمک تحمل و صبر رفتارهای انقلابی خویش را شکل می 

 دادند.

برای نابودی تاج و تخت فرعون یک شبه اقدام نکردند و  همان طور كه حضرت موسی هیچ گاه

پیامبر ما نیز در برابر جامعه ی جاهلی با صبر و تحمل فراوان از دعوت خویش باز نگشتند.در سیره 

انقلابی انبیا اهداف مشتركی از جمله ایجاد عدالت، تشکیل حکومت، تضعیف فاصله ها، حمایت از 

ه مستکبران و فقرستیزی وجود دارد كه البته همه ی انبیا به خاطر مستضعفان، و رهایی آنان از سلط

ی شرایط زمانی و مکانی موفق به دستیابی به همه ی این اهداف نشدند ولی با توجه به گستردگی  دامنه

رفتارهای انقلابی همه ی انبیا انقلابی گر كاملی بودند و در مسیر رسیدن به هدف اصلی از هیچ تلاشی 

 کردند. فروگذار ن
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با بررسی اهداف انبیای الهی در سیره انقلابی ایشان، می یابیم كه همه ی آنها برای دستیابی به این   

 آیات به توجه اهداف تلاش كرده و از شیوه های عملکردی متناسب با شرایط جامعه، بهره برده اند. با

در انقلابیگری انبیا، به كارگیری رفق و مدارا در عملکرد ایشان  اولی اصل قرآن و بیانات كتاب مقدس

 نکند، برخورد موانع با كه دارد اجرا قابلیت زمانی تا اولی اصل نیست، مطلق اصل این البته. است

 همچنین ندارد، وجود در آن مدارا كه است دینی مسایل و اعتقادی اصول مدارا، راه در مانع مهمترین

 یا شود، شکسته الهی قانون حریم یا گیرند، قرار تجاوز مورد مسلمین یا اسلامی سرزمین كه جایی در

 هر. است گناه مدارا شکنان، قانون و متجاوزین با موارد این در باشد، داشته اجرا به نیاز الهی حدود

 ایجاب مصلحت كه دارد جواز یطیشرا در است، جنگ و صلح مصادیقش كه خشونت و مدارا از یک

مدارا و برخورد سخت جایز  عنوان دو از ی دینی هیچیک جامعه در منفعت و مصلحت بدون كند،

نیست. با این بیانات، در این فصل عملکرد انقلابی انبیا در دو مبحث عملکرد نرم و عملکرد سخت 

 مورد بررسی قرار می گیرد.

 

 . شیوه ي نرم1-1 

 م انبیاء به دو صورت گفتاری و عملی تقسیم می شوند:شیوه عملکرد نر

 . شیوه عملکرد گفتاري1-1-1

 شیوه ي عملکرد بر حسب دعوت  .2

بی تردید دعوت انبیای الهی، یکی از اهداف مهم و اصلی ارسال رسل و جوهره حركات انقلابی آن 

ندن مردمان به سوی ها از ابتدا تا انتهای ماموریت ایشان محسوب می شود. دعوت، عبارت از خوا



 
 

آموزه ها و هنجارهای وحیانی است. دعوت كه به وسیله پیامبران الهی یا نمایندگان آنها صورت می 

 5پذیرد، به عنوان یک تکلیف الهی و از ضروریات ادیان می باشد. 

به همین خاطر، آیات متعدد قرآن كریم، پیامبران را دعوت كنندگان دینی معرفی می كند و می 

 2«و لقد بعثنا فی كل امه رسولا: »دفرمای

و در حقیقت، در میان هر امتی پیامبری بر انگیختیم )تا بگوید( خدا را بپرستید و از طاغوت 

و لقد ارسلنا »بپرهیزید. و پیام آوران الهی هر یک برانگیخته شدند و تا مردم را به دین دعوت كنند: 

همانا نوح را به سوی قومش فرستادیم پس  9م من اله غیره؛نوحا الی قومه فقال یا قوم اعبدوا الله ما كل

 «)به آنان( گفت: ای قوم من، خدا را بپرستید. شما را جز او خدایی نیست.

 4«و الی عاد اخاهم هودا...»و دعوت حضرت هود )علیه السلام( نیز همین بود:

مسیح یا بنی و قال ال:»رسالت حضرت مسیح )علیه السلام( نیز دعوت به خدا پرستی بود

 1«اسرائیل...

 ، پروردگار من و پروردگار خودتان را بپرستید. بنی اسرائیل و مسیح گفت: ای فرزندان

ملاحظه می شود كه سخن و دعوت همه پیام آوران الهی یکی است. همه به عبودیت الله و پرستش 

 خدا فراخوانده اند.
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م در اسلام به شمار می آید و رفتارهای با توجه به این بیانات قرآنی، دعوت امری واجب و مسل

انقلابی پیامبراكرم)صلی الله علیه وآله وسلم( نیز در ارتباط با كانون های قدرت و مردم در آن زمان بر 

 اساس دعوت، بنیانگذاری و ساماندهی شده بود. 

 سیزده سال دعوت پیامبر در مکه و پذیرش همه رنج ها و مشقت ها نشان دهنده همین موضوع

است. البته اصل دعوت در دیپلماسی انقلابی پیامبر)صلی الله علیه وآله( تابع مقتضیات زمانی و مکانی 

بود و به عنوان نمونه، حضرت مدت سه سال با دعوت پنهانی رسالت خود را ابراز و پس از آن 

ار ساخت و خویشاوندان را به اسلام دعوت نمود و پس از سه سال از آغاز بعثت، دعوت خویش را آشک

در مراحل بعدی نیز همواره دعوت را بر جنگ مقدم می داشت. ایشان پس از هجرت، در بخش دوم 

حیات دینی و سیاسی خود یعنی در عصر مدینه، بیش از سی نامه كه در برگیرنده دعوت به اسلام بود، 

 5برای سران و بزرگان كشورها و اقوام و قبیله ها نگاشت.

مه ها به عنوان فعالیت انقلابی، به بخشی از متن نامه ای از ایشان به خسرو پرویز، به خاطر اهمیت این نا

 پادشاه ایران، اشاره می شود.

تو را به پذیرش اسلام دعوت می نمایم. چرا كه من پیامبر خدا برای همه انسان ها هستم. وظیفه »

سازم. اسلام آور تا در صلح و دارم زنده ها را انذار و هشدار دهم و كلام حق را بركافران آشکار 

 2«سلامت زندگی كنی و بدان كه اگر إبا نمایی گناه مجوس بر گردن توست.

همچنین انعطاف و ملایمت جویی، ویژگی دیگر دعوت پیامبر )صلی الله علیه وآله( بود كه در 

ید می واقع، باعث افزایش و رسوخ بیش تر دعوت الهی ایشان شده بود. همان طور كه در قرآن مج

 9«فبما رحمه من الله كنت لهم و لو كنت فظا غلیظا لا نفضوا من حولک» فرماید:
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و این نحوه ی گفتار رافت آمیز پیامبر را یک رحمت الهی به شمار می آورد. از سوی دیگر راهبرد 

ه دعوت پیامبر)صلی الله علیه وآله( مبنی بر تاكید روی مشتركات بود همان طور كه در نامه ایشان ب

نجاشی، پیامبر)صلی الله علیه وآله( بر نبوت حضرت عیسی )علیه السلام( و پاكدامنی حضرت مریم به 

 5عنوان قدر مشترک با مسیحیان حبشه تاكید می ورزد.

و در نامه به اسقف دوم در قسطنطنیه، به عنوان قدر مشترک، حقانیت حضرت عیسی و سایر 

 2پیامبران پیشین را بیان می كند. 

سبحان در قرآن كریم، پیامبر اكرم )صلی الله علیه وآله( را با ویژگی هایی معرفی كرده ومی  خدای

  «ی پیامبر تو را فرستادیم كه گواه و موید دهنده و...ا 9انا ارسلناک شاهدا...؛: »فرماید

سوی  با توجه به این آیه، یکی از شیوه های عملکرد انقلابی پیامبر بزرگوار اسلام، دعوت مردم به

خداست، دعوت مردم به سوی خدا ابزار می طلبد. ابزاری كه خدای سبحان برای دعوت معرفی كرده 

 است حکمت، موعظه حسنه، جدال احسن می باشد.

 «با حکمت و اندرز نیکو مردم را... 4ادع الی سبیل ربک...؛»

حکمت و منطق صحیح  با استفاده از این آیه نخستین گام برای دعوت مردم به سوی خدا استفاده از

 و استدلال های حساب شده است. 

و چون رسالت پیامبر اسلام)صلی الله علیه وآله( بیداری افکار و اندیشه ها و شکوفایی گنجینه های 

 عقلانی است، بهترین روش برای تحقق این هدف استفاده از منطق و استدلال و برهان است.

                                         
 525و83. حسینعلی احمدی، همان، ص5

 .563. همان، ص 2

 .46-41(، آیه99. احزاب )9

 .521(، آیه56. نحل )4



 
 

وعظه حسنه و اندرز نیکوست كه به منظور تاثیرگذاری دومین گام برای دعوت، استفاده كردن از م

بر عواطف از آن بهره برداری می شود. موعظه زمانی اثر عمیق خود را می بخشد كه حسنه بوده و به 

 صورت زیبایی اجرا گردد.

زیرا دعوت با تحقیر طرف مقابل و حس برتری جویی و همراه با خشونت و مانند آن باشد نه تنها 

 دارد بلکه به عکس آثار و پیامدهای منفی خواهد داشت.اثر مثبت ن

سومین گام برای دعوت انقلابی به سوی خدا مناظره و جدال احسن است. یعنی مناظره ای كه با 

 حق و عدالت و درستی امانت و صدق و راستی باشد و باطل در آن راه پیدا نکند. 

سالت پیامبری كه از طرف خدا فرستاده ر 5از آن جایی كه خدای سبحان دارای حجت بالغه است. 

شده باید همراه با استدلال بالغ باشد كه در نتیجه او نیز از حجت بالغه برخوردار باشد. چون محور 

رسالت پیامبران ابلاغ محبت و عافیت دلیل است. از این رو خداوند رسول اكرم)صلی الله علیه وآله( 

گاهی با حکمت و برهان عقلی و گاهی با موعظه و خطابه  را به احتجاج های متعدد مانوس نمود بلکه

 و گاهی با جدال احسن محاوره و احتجاج می كرد. 

فرق جدال احسن و برهان آن است كه اگر مقدمات استدلال از جنبه حق و معتدل بودن، مورد 

مورد استشهاد استفاده قرار بگیرد آن استدلال برهان نام دارد و اگر جنبه حق و مقبول و مسلم بودن 

قرار گیرد جدال احسن است. در مسیر انقلابیگری انبیاء دعوت به خدا با استفاده از حکمت، موعظه 

و »حسنه و جدال احسن، دعوت همراه با بصیرت است از این روی خدای سبحان به آن حضرت فرمود 

 2«قل هذه سبیلی ادعوا...

                                         
 .543(، آیه56. انعام )5

 .518(، آیه52. یوسف )2



 
 

ر خدا،آیین و روش خود را مشخص می كند تا بتواند در واقع پیامبر اسلام)صلی الله علیه وآله( به ام

همه ی مردم را از روی آگاهی و بصیرت به سوی این طریق دعوت كند. پیروان آن حضرت نیز باید با 

 آگاهی و بصیرت مردم را به سوی آیین الهی دعوت كنند.

ه توحید از آن یکی از راه هایی كه انبیای الهی در مسیر انقلابیگری خویش برای دعوت مردم ب 

 استفاده می كردند، برهان و حکمت است.

 

 . حکمت1-1

حکمت در لغت به معنای منع از جهل و زشتی است از این رو بعضی آن را به عدل و علم و واژه 

 5بعضی آن را به معرفت برترین انبیاء به برترین علوم تفسیر كرده اند.

و حکمت در مورد پروردگار، معرفت  واژه حکمت در اصطلاح اصابت حق با علم و عمل است

اشیا و ایجاد آنها با هدف احکام آن ها می باشد و در مورد انسان، معرفت موجود است و انجام امور 

 2خیر می باشد.

حکمت در واقع نوری افاضه ای از سوی خداوند است كه به كسانی عطا خواهد شد كه بتوانند از 

ر سایه ای آن به حقایق معلومات و درجاتی از كمال برسند. نیروی عقل خود درست استفاده كنند و د

البته لازم به ذكر است كه هیچ یک از بندگان حتی انبیای الهی نیز نمی توانند به كنه معرفت خداوند 

ما قدروالله حق قدره و خداوند متعال اگر بخواهد معرفت خویش را به بنده اش می دهد لذا »برسند 

 « معرفت انبیا و ائمه به درجاتی از معرفت خداوند برسند و لا غیر بندگان باید به واسطه

                                         
 .468، ص5418ی، مجمع البحرین، احمد حسینی اشکوری، چاپ چهارم، قم: مرتضوی، . فخرالدین طریح5

 ، ذیل واژه حکمت.5981دار الهدایه،  :، بیروت56جمحمدمرتضی زبیدی، تاج العروس من جواهر القاموس،  .2



 
 

اساساً در قرآن كریم آیاتی وجود دارد كه یکی از وظایف مهم پیامبران از جمله پیامبراسلام )صلی 

 5«وَالحِْکْمَةَ الْکِتَابَ وَیعَُلِّمُهُمُ» الله علیه و آله وسلم( را تعلیم حکمت به مردم اعلام می كند.

از آنجایی كه حکمت، اسرار علوم شریعت و طریقت راكه همان اسرار حقیقت الهیه است، در    

و یوتی »بردارد، معنی آن در قرآن،تورات و انجیل نیز ذكر گردیده است. چنانکه خداوند می فرماید: 

 2«الحکمه من یشاء و من یوت الحکمه فقد اوتی خیرا كثیرا

دیشیدن در دین می باشد كه مسببی جهت مطیع بودن برای همان تفقه و ان« حکمت»بنابراین 

پروردگار متعال و پذیرش ولایت را ایجاب می كند و همچنین، حکمت را می توان از هركسی فرا 

گرفت. البته در صورتی كه ابتدا با عقل و درک خود در مورد آن سخن بسنجیم و اگر صحیح بود آن را 

آمیز انبیا )علیهم السلام( اینگونه نیست بلکه در صورت انتساب بپذیریم، اما در مورد سخنان حکمت 

 9صحیح آن ها به معصومین باید تعبداً آن را پذیرفت.

 البته گاهی حکمت در قالب موعظه و نصیحت القا می شود.

در سیره انقلابی انبیاء یکی از راه هایی كه برای دعوت مردم به توحید از آن استفاده می شود، 

 . برهان است

قران كریم گاهی از طریق عقلی و گاهی با سیر درونی یعنی شهود و فطرت، بر خداشناسی و توحید 

تام، برهان اقامه می كند در برهان عقلی بر معقولیت آن تکیه دارد و در شهود، بر صفا و پاک بودن دل 

 از هوا و هوس تاكید می كند. 

و سلم( می فرماید كه در برابر مشركان بر صحت از باب مثال خدا به پیامبر)صلی الله علیه وآله 

 شرک برهان طلب كند: 

                                         
 .564(، آیه 2. آل عمران )5

 .263(، آیه 2. بقره )2

 منظور از باب عبادت و اطاعت است. . منظور از تعبد در اینجا احکامی نیست بلکه9



 
 

آیا شما معتقدید كه معبودی جز خداست به آنها  5؛أَإِلَهٌ مََّعَ اللََّهِ قلُْ هَاتُوا برُْهَانَکمُْ إِن كُنتُمْ صَادِقِینَ»

 «بگو اگر چنین اعتقادی دارید دلیل و برهانتان را بیاورید اگر راست می گویید.

است كه از « تمانع»یکی از براهین متقن و خلل ناپذیر قران كریم در توحید پروردگار عالم، برهان 

سوره انبیاء با هدف اثبات توحید ربوبی و یگانه بودن مدیر عالم فهمیده می شود. آیه می  22آیه 

 فرماید:

ان و زمین خدایان دیگری جز الله بود فاسد می اگر در آسم 2؛إِلََّا اللََّهُ لفََسَدَتَا آلهَِةٌ لَوْ كَانَ فِیهِمَا» 

 «شدند.

این آیه به ضمیمه آیه سوره ملک، استدلال تام عقلی و قیاس استثنایی است كه مقدمه شرطی آن در 

 سوره انبیاء و مقدمه حملی آن در سوره ملک قرار دارد. در سوره انبیاء فرمود: 

و در سوره ملک فرمود: در « ن تباه می شد.اگر جز خداوند، خدایان دیگری بود زمین و آسما»

 گستره ی خلقت ناهماهنگی و نقصان نخواهی یافت:

الْبَصرََ كَرََّتَیْنِ ینَْقَلبِْ  ارْجِعِ ثُمََّ *فُطُورٍ مِنْ تَرَى فَارْجِعِ البَْصرََ هَلْ فیِ خَلْقِ الرََّحْمَنِ مِنْ تَفَاوُتٍ تَرَى مَا»

در آفرینش خدای بخشایشگر هیچ فوت و زوال و ناهماهنگی و تفاوتی  9؛حَسيِرٌ وَإِلَیْکَ البَْصرَُ خَاسِئًا وَهُ

نمی بینی، باز در نظام مستحکم آفرینش بنگر هیچ خللی در آن نتوان یافت، باز دوباره بنگر تا دیده 

 «زبون و خسته سوی تو بازگردد.

و مجموعه نظام آفرینش وقتی كمترین ناهماهنگی و كوچکترین خللی در سراسر گیتی یافت نشود 

 دارای همبستگی و وابستگی باشد، قطعا هیچ نوع تباهی و فساد برای آسمان و زمین نخواهد بود.

                                         
 .64(، آیه 27. نمل )5

 .22(، آیه25. انبیاء )2

 .4-9(، آیه67. ملک )9



 
 

با تلفیق این دو آیه صورت قیاس استثنایی چنین خواهد بود: اگر غیر از خدا در عالم، مدبران 

و كمبودی در عالم نیست.  دیگری بوده و باشند، حتما عالم تباه خواهد شد، لیکن هیچ گونه فساد

پس غیر خدا، مدبر دیگری برای عالم نیست. در میان برهان های فراوان قران كریم این یکی از برهان 

 5هایی است كه توسط پیامبر اكرم درباره توحید و در پاسخ مشركان اقامه شده است.

 6است. از آنان،  نفر را حکیم خوانده و اعمال آنان را گزارش كرده 52دست كم  2كتاب مقدس

عنوان به  دانیالو  9یوسف، موسی، یوشع، داوود، سلیمان، و استیفان :نفر به عنوان رهبر حکیم هستند

با  بصل ئیل،  6پیام آور حکیم پولس، و  1با وصف همسری حکیم ابیچابلو   4مشاوری حکیم

با وصف  عيسيسرانجام، حضرت  8، مجوسیان فراگیرندگان حکیم.7خصوصیت صنعتگر حکیم 

ازجمله پیامبرانی كه در مسیر انقلابی از حکمت .معرفی گردیده اند3جوان، منجی و حکمت خدا 

 خویش برای دعوت به حق استفاده كردند، حضرت سلیمان بودند.

او معتقدند كه نویسندگان یهودی، هستند. نماد حکمت عهد قدیم و حکیمِ حکیمان توراتایشان 

برخی او را خردمندترین فرد در تاریخ اسرائیل به شمار  51ت بوده است.در سنَّت، مقیاس و معیار حکم

                                         
مرداد ، پاسدار اسلام، مجله سیره پیامبر اسلام)ص( و چگونگی دعوت به حق. عبدالله جوادی آملی، مقاله 5

  .236، شماره 5981

 اعم از عهد عتیق و عهد جدید. 2
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ازاین رو، كتاب ها و آثار حاخامی فراوانی دربارة قصه های حکمت سلیمان یافت می  5.می آورند

یا منسوب به او، پاسخ های او به  9شمار فراوان حکمت ها و سروده های به جای مانده از او، 2شود

 4.که سبا، و داوری های هوشمندانه او را می توان بازتاب همین ویژگی دانست پرسش های دشوار مل

به جای مانده است.  سلیمانسرود و چندین اثر علمی از  5111مَثل و  9111در سنت یهودی، بیش از 

 .بینش و خردی شگفت انگیز و دانشی بی نهایت بخشید سلیمانخدا به  بنابر روایت كتاب مقدس،

مندان شرق و مصر خردمندتر بود. او خردمندترین مرد بود. همچنین او سه هزار مَثَل از خرد سلیمان

گفت و یک هزار و پنج سرود نوشت. او دربارة درختان و گیاهان از درخت سرو لبنان گرفته تا زوفا، 

كه در روی دیوار می رویند، سخن گفت. او همچنین دربارة حیوانات، پرندگان، خزندگان و ماهیان 

را بشنوند و نمایندگان پادشاهان روی زمین  سلیمانن گفت. مردم از همه جا می آمدند تا حکمت سخ

 1.برای مشورت پیش او می آمدند

می آمدند تا حکمتی را كه خدا در دل  سليمانپادشاهان جهان به حضور ی همه نقل شده كه همچنین، 

 6. او نهاده بود، بشنوند

                                         
5.Comay, 2002, p. 325; Singer, 1901, v.11. p. 436. 

2.Karesh and Hurvitz, 2006, p. 487 
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غزلِ غزل  و ،جامعه، امثال: و سه كتاب عهد عتیق کمت سلیمانحیکی از كتاب های قانونی ثانی 

به سلیمان منسوب است. انتساب این سه كتاب به سلیمان، وی را به عنوان انسان  ،غزل سلیمانیا  ها

 5.حکیم شاخص یهودیان معرفی می كند

 

 . موعظه ي حسن2-1

 كردند موعظه حسنه است. یکی از ابزارهایی كه انبیا از آن برای دعوت به خدا استفاده می

می باشد. پند و نصیحت وآن چه راشخص از پند ونصیحت بیان می كند موعظه در لغت به معنای 

پند دادن، نصیحت كردن، اندرز دادن، وصیت كردن، وعظ و موعظه كردن همگی در زبان فارسی به 

  2یک معنا استعمال شده اند.

ی یادآوری و بیان شود كه قلب شنونده از موعظه در اصطلاح آن است كه كارهای نیک طور

 9شنیدن آن بیان وقت پیدا كند و در نتیجه تسلیم گردد.

به گفته مرحوم علامه طباطبایی موعظه عبارت است از بیانی كه نفس شنونده را نرم و قلبش را به 

موز كه آثار رقت آورد و آن بیانی خواهد بود كه آن چه مایه صلاح حال شنونده است از مطالب عبرت آ

 4پسندیده و ثنای جمیل دیگران را در پی دراد، دارا باشد.

البته چون قرآن موعظه را به حسنه مقید كرده است نشان می دهد برخی مواعظ، حسنه نیستند و 

موعظه حسنه، موعظه ای است كه توسط انسانی كه عامل به حق است و نه فقط به زبان حق دعوت 

آن گذشته در وعظ خود، آن قدر حسن خلق نشان دهد كه كلامش در قلب می كند، انجام گیرد، از 
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شنونده مورد قبول بیفتد، قلب با مشاهده آن خلق خوی، رقت یابد و گوشش آن را یافته چشم در برابر 

 وی خاضع شود. 

ت موعظه با تعلیم، سخنرانی و اقامه برهان تفاوت دارد و از تاثیر ویژه ای برخوردار است. زیرا فطر

 انسان را بیدار می كند و در دل می نشیند.

از آنجایی كه پند و اندرز پذیری، استعدادی است كه در جان انسان نهاده شده و برای قبول تربیت 

آماده اش ساخته است، ممکن است كسی از تعلیم دیگران بی نیاز باشد اما هیچ كس از موعظه بی نیاز 

 5ز گاه گاه به موعظه نیازمند می شوند.نیست. حتی دانشمندان و افراد صالح نی

تفاوت موعظه و حکمت در این است كه حکمت تعلیم و موعظه تذكر است، حکمت برای 

آگاهی و موعظه برای بیداری است و حکمت مبارزه با جهل و موعظه مبارزه با غفلت است. سرو 

می دهد و موعظه یا  كار حکمت با عقل و فکر است و سرو كار موعظه با دل و عاطفه حکمت یاد

 آوری می كند. 

حکمت برموجودی ذهن می افزاید وموعظه ذهن را برای بهره برداری از موجودی خود آماده می 

 كند، حکمت چراغ و موعظه باز كردن چشم است. 

 حکمت برای اندیشیدن و موعظه برای به خود آمدن حکمت زبان عقل است و موعظه پیام روح.

كه برهان را نمی فهمد باید از موعظه استفاده كرد و در آن از تمثیل و قصه اگر فرد مشخصی باشد 

های واقعی زندگی گزارش از زندگی پیشینیان و مانند آن بهره گرفت. البته ظاهر موعظه برهان نیست، 

 2ولی باطن آن برهان است.
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آیات و روایات  اسلام نیز موعظه را یک امر مفید و موثر می داند و در مورد ارزش و اهمیت آن

 فراوانی داریم برای نمونه در قران كریم می خوانیم،

یَا أیَُّهَا النَّاسُ قَدْ جَاءتْکمُ مَّوعِْظَةٌ مِّن رَّبِّکُمْ وَشِفَاء لِّمَا فِی الصُّدُورِ وَهُدًى وَرَحمَْةٌ » 

ایی برای آن بیماری كه ای مردم! برای شما از جانب پروردگارتان موعظه ای آمد و شف 5؛ لِّلْمُؤْمِنِینَ

 «در دل دارید و راهنمایی و رحمتی برای مومنان.

پیامبر اكرم)صلی الله علیه و اله وسلم( در قران كریم از روش موعظه حسنه فراوانی استفاده كرده 

 است كه به چند نمونه آن اشاره می كنیم. در سوره آل عمران خطاب به اهل كتاب فرمود:

سَواءٍ بَینَنا وَبَینکَُم أَلَّا نَعبدَُ إِلَّا اللَّهَ وَلا نُشرِکَ بِهِ شَیئًا ولَا یَتَّخِذَ  كَلِمَةٍبِ تعَالَوا إِلى قُل یا أَهلَ الکتِا»

بگو ای اهل كتاب ! بیایید به  2؛تَولََّوا فَقولُوا اشهَدوا بِأَنَّا مُسلِمونَ فَإِنبعَضُنا بعَضًا أَربابًا مِن دونِ اللَّهِ 

یان ما و شما یکسان است. كه جز خدای یگانه را نپرستید و چیزی را همتای او قرار سوی سخنی كه م

ندهیم و بعضی از ما بعضی دیگر را غیر از خدای یگانه به خدا نپذیرد، هرگاه از این دعوت سرباززنند، 

 «بگویید گواه باشید كه ما مسلمانیم 

ز زبان موعظه حسن استفاده كرده است و به پیامبر اكرم)صلی الله علیه و آله و سلم( در این آیه ا

 دعوت اهل كتاب پرداخته است زیرا:

اولاً: این آیه پس از دعوت به مباهله و لعن گروهی از اهل كتاب كه در آیه قبل مطرح شده، تعبیر 

یا اهل كتاب راكه جاذبه ویژه ای دارد را استفاده كرده و نشان می دهد كه خدای »بسیار محترمانه 

 «پس از مباهله همه راه های نجات را نبسته است. سبحان
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نشان می دهد كه دعوت كننده هرچند خود در بلندی است لکن در مقام  «تعالوا»ثانیاً: تعبیر به 

دعوت به گونه ای سخن می گوید كه گویا هنوز بالا نرفته است. زیرا با تواضع كه سیره رفتار 

متواضعانه سخن گفتن باعث جاذبه بیش تر برای هدایت به  اجتماعی رسول الله است آمیخته شده و این

 صراط مستقیم است.

از مقبولات طرف مقابل استفاده می كند یعنی باور به اصل توحید، مقبول پیروان ادیان الهی  ثالثاً:

 است كه آدمیان می توانند بر اساس اعتقاد به باور مشترک به وحدت برسند. 

: اگر آنها بعد از این دعوت منطقی رویگردان شوند، بگویید: گواه باشید : در پایان آیه فرمودرابعاً

 كه ما مسلمانان تسلیم حق هستیم، چون راه حق است و ببدانید جدایی شما به ما آسیبی نمی رساند. 

در واقع مجموعه این مطالب نشانگر رفتار انقلابی پیامبر در قالب دعوت بر پایه ی موعظه است 

 ه به آن دعوت شده برهان است و لی این موعظه برای پذیرش برهان است. اگر چه چیزی ك

 آیات موعظه در قرآن فراوان است از آن جمله:

در سوره مباركه انعام خدای سبحان پس از نفی احکام ساختگی مشركان آنان را به احکام الهی 

 دعوت می كند و در آن از بیان موعظه استفاده می كند و می فرماید:

بگو بیایید آن چه را پروردگارتان بر شما حرام كرده  5تعالوا اتل ماحرم ربک...و للعکم تتقون؛ قل»

است، برایتان بخوانم، اینکه چیزی را شریک خدا قرار ندهید و به پدر و مادر نیکی كنید. و فرزندانتان 

قبیح نروید چه  را از ترس فقر نکشید، ما شما و آن ها را روزی می دهیم و نزدیک كارهای زشت و

آشکار باشد و چه پنهان و نفسی را كه خدای سبحان محترم شمرده به قتل نرسانید. مگر به حق و از 

روی استحقاق، این چیزی است كه خدای متعال شما را به آن سفارش كرده تا تعقل كنید و به مال یتیم 
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ق پیمانه و وزن را به عدالت ادا جز به نحو احسن و برای اصلاح نزدیک نشوید تا به حد رشد برسد و ح

 «كند تا پرهیزكار شوید.

جالب است كه توجه داشته باشیم داستانی نقل شده كه این آیات تاثیر فوق العاده ای در نفوس 

با « ذكران بن عبد قیس» و« اسعد بن زرارخ»شنوندگان داشته است و دو نفر از اهالی مدینه به نام 

و از پیامبر خواستند تا فردی را به مدینه اعزام كند كه اسلام را به مردم شنیدن این آیات مسلمان شدند 

تعلیم داده و به اسلام دعوت نماید و پیامبر نیز مصعب بن عمیر را به همراه آنها به مدینه فرستاد كه با 

 5رفتن او چهره مدینه دگرگون شده است.

كوتاه ایراد می كردند تا آنان خسته و  پیامبران جهت رعایت حال مخاطبان، مواعظ خود را معمولاً

دلزده نشوند. یکی از اصحاب رسول خدا نقل می كند كه رسول خدا موعظه های خود را در روزهای 

  2مختلف نه هر روز انجام می داد. زیرا دوست نداشت ما خسته و دلزده شویم.

بهترین شیوه های انقلابیگری پیامبران، در عهدین )عهد عتیق و جدید( استفاده از هر یکی از 

 فرصتی برای پند آموزی بوده است.

حضرت عیسی)علیه السلام( یکی از همین پیامبران است كه به پند آموزی حواریون پیرامون خود و 

د كه تا آن زمان از آن غافل گشته مردم عادی استفاده می كرد تا توجه آن ها را به امور مهمی جلب كن

بودند این پند ها یکی از معروفترین بخش های انجیل و آموزه ها و سخنانی است كه عیسی مسیح بر 

فراز یکی از كوه های اطراف شهر جلیل معروف به كوه زیتون خطاب به شاگردان خود و گروه 

دیه و اورشیلیم كه كنار ساحل صور و بسیاری از مردم اعم از مرد و زن و پیر و جوان از تمام یهو

 صیدون به مشایعت او آمده بودند، بیان نمود.
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خوشا به حال مسکینان در روح زیرا ملکوت آسمان از آن ایشان است خوشا به حال ماتمیان زیرا » 

ایشان تسلی خواهند یافت، خوشا به حال حلیمان زیرا ایشان وارثان زمین خواهند شد خوشا به حال 

ان و تشنگان عدالت زیرا ایشان سپر خواهند شد خوشا به حال رحم كنندگان زیرا برایشان گرسنگ

 5«رحم كرده خواهد شد... 

مطابق این موعظه كسانی كه فقیر و تهدست اند و نیز مهربان و دوست دار صلح هستند و نیز آنها 

ن، این مشخصاتی است كه كه رنج و زحمت را تحمل كنند، در آسمان ها پاداش خواهند دید. بنابرای

 مسیحیان باید خود را به آن متصف سازند.

معروف است ویژگی آنان را كه به « خوشا گویی ها»عیسی در این موعظه در بخشی كه به نام 

 گفته او از اهالی پادشاهی خدا خواهند بود توضیح می دهد.

ل سده های پس از آغاز این موعظه كه به موعظه سركوه معروف است برای تاریخ نویسان در طو

جریان انتشار مسیحیت، اهمیت بالایی داشته و دارد زیرا چندین مورد از آموزه های اصلی مسیحیت را 

سیره انقلابی حضرت عیسی)علیه السلام( هم در مرحله اول موعظه بوده است. ایشان  2شامل می شود.

افرت می كرد و در قالب مثل ها، برای ارشاد و نصیحت مردم، ونیز انجام رسالت الهیش بسیار مس

 موعظه های زیادی می فرمود. 

حضرت عیسی)علیه السلام( دنباله كار حضرت یحیی )علیه السلام( را گرفت و به مژده فرا رسیدن 

ملکوت خداوند آغاز كرد. وی ارشاد و رهبری مومنان و شاگردان را بر عهده گرفت و در كنیسه های 

ه پرداخت لوقا می گوید به جلیل برگشت و در كنیسه ها به موعظه نواحی مجاور به ایراد موعظ

 پرداخت. 
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روح خداوند بر من است زیرا كه مرا مسح كرد تا فقیران را بشارت دهم و مرا فرستاد تا شکسته دلان 

 5را شفا بخشم و اسیران را به رستگاری و كوران را به بینایی موعظه كنم و تا كوبیدگان را آزاد سازم.

 گامی كه عیسی سائلی رسیده به بشارت دادن آغاز كرد و تعلیم اساسی وی دو بخش داشت:هن

 ( توبه كنید ؛ یعنی از گناه دست بردارید و به سوی خدا برگردید5

 ( ولایت و سرپرستی خدا )ملکوت آسمان( را بر زندگی خود پذیرا شوید.2

زات و شفای بیماران به قدرت خدا، البته عیسی علاوه بر وعظ و تعلیم، اموری چون اجرای معج

بخشودن گناهان به نام خدا، جنگ با شیاطین و دیوان و راندن آنها، تسلی دادن بیماران، ماتمیان و 

بینوایان، انتقاد شدید از بزرگان یهود و علمای شریعت و بنیانگذار گروهی از شاگردان كه مانند او 

شاگرد و سایر رسولان تشکیل شده  52نند كه این گروه از سلوک كنند. و پیام او را به دیگران ابلاغ ك

 را در دوره نبوت خویش انجام داد.  2بود.

حضرت عیسی )علیه السلام( علاوه بر موعظه گفتاری از موعظه های عملی نیز استفاده می كردند 

 كه نمونه های آن در انجیل زیاد است:

تزارها می گذشت و شاگرداش خوشه ها می در واقع شد در سبت دوم اولین كه او از میان كش»

چیدند و به كف مالیده می خوردند، و بعضی از فرییان به ایشان گفتند چرا كاری می كنید كه كردن 

آن در سبت جایز نیست. عیسی در جواب ایشان گفت آیا نخوانده اید آنچه داود و رفقایش كردند در 

رآمده، نان تقدمه را گرفته و بخورد و به رفق های وقتی كه گرسنه بودند، كه چگونه به خانه خدا د
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خود نیز داد كه خوردن آن جزبه كهنه روا نیست، پس بدیشان گفت پسر عیسی مالک روز سبت نیز 

 5«هست...

 

 . جدال احسن3-1

است. جدل به معنای شدت در پیچاندن و تاباندن است. ریسمان  «جدل»جدل اسم مصدر از ریشه 

 گویند. «جدیل»پیچ و تاب دهند،  مهار شتر را كه سخت

جدل به معنای بر زمین زدن نیز آمده است و كسی را كه از حریف شکست بخورد و بر زمین بیفتد، 

 2گویند. «مُجَدَّل»

جدل در اصطلاح، گفتگویی توام با نزاع و غلبه جستن یک طرف بر دیگری به قصد منصرف 

 9كردن طرف مقابل از رأی و نظر اوست.

ادله(، حِجاج )محاجه( و حراء با یکدیگر نوعی قرابت دارند، با این تفاوت كه مقصود جدال )مج

در حجاج، آشکار شدن حجّت احتجاج كننده و در جدال، ساكت شدن حریف از ایراد و اشکال و 

 4تهاجم علمی، و حراء، مخاصمه ی در حق، پس از ظهور آن است.

نای لغوی، بر زمین زدن دانست؛ یعنی گویا مجادل، معنی اصطلاحی جدل را می توان برگرفته از مع

 بر حریف خود غلبه كرده و او را بر زمین زده است.
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گفتنی است كه در جدل، سائل تدریجاً پرسش هایی را پیش می كشد تا در نهایت به مقصود خود 

كه  كه اسکات خصم است، نزدیک شود و با مهارت، مجیب را به سوی اعتراف و تسلیم به مقدماتی

مستلزم نقض وضع است سوق دهد؛ آنگاه با مقدماتی كه مجیب به آن ها اعتراف كرده، قیاسی جدلی 

تشکیل می دهد تا به وسیله آن وضع او را نقض كند و مجیب هم می كوشد تا وضع خود را از راه 

 5تشکیل قیاسی از مشهورات مورد قبول سائل حفظ كند و تن به الزام ندهد.

ر حق و متکی به منطق و برای ارشاد بی خبران باشد، ممدوح، و چنانچه متکی به جدل اگر در مسی

 ادله واهی ناشی از تعصب، جهل و غرور، و برای اغفال صورت پذیرد، مذموم است.

 ابن سینا گفته است كه جدل در موارد زیر ممدوح است. 

و قادر نیستند كه از  حجاب ساختن و اسکات كسانی كه ادعای دانش دارندو برمسلک خطایند -5

 راه برهان، حقیقت را دریابند. 

كسانی كه می خواهند به عقیده حق و درست راه یابند و آن را بپذیرند؛ لیکن توان حركت از  -2

 2راه برهان را ندارند.

گفتنی است كه استدلال و مناظره و مناقشه در گفتار اگر برای روشن شدن حق و ارشاد جاهل 

بلکه در بسیاری از موارد واجب است و قرآن كریم نیز با این نوع مجادله مخالفت باشد، پسندیده، 

 بار در شانزده آیه ( بر آن تاكید كرده است. 23نکرده، بلکه در آیاتی )

احتجاج های انبیاء )علیهم السلام( با منکران وحی و نبوت به شیوه جدال احسن، نمونه هایی 

و  5جموع موارد استعمال آن در قرآن، تنها سه مورد در معنای مثبتروشن از مجادله شایسته اند. از م

 در سایر موارد به معنای مذموم به كار رفته اند.
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جدال از نظر قرآن در یک تقسیم كلی به دو قسمِ جدال محمود )احسن( و جدال مذموم )باطل( 

 تقسیم می شود.

ره آن رشد و هدایت است و قرآن جدال احسن، مناظره هایی برای اثبات حق و نفی باطل، و ثم

 كریم به این قسم از جدال ترغیب كرده است.

 «با آنان به بهترین روش جدال كن  2و جدلهم بالتی هی احسن؛»

با اهل كتاب به جز با بهترین روش ممکن جدال  9ولا تجادلوا اهل الکتب الا بالتی هی احسن؛»

 «مکن.

كه جدال احسن، روش دیگر انبیاء )علیهم السلام( در از مجموع آیات قرآن كریم استفاده می شود 

 مسیر انقلابی ایشان برای دعوت به سوی خدا بوده است.

حجت های جدلی پیامبران بخش دیگری از براهین جدلی قرآن است كه جدال احسن نامیده می 

 شود كه به عناوین پاره ای از آنها اشاره می شود. 

قوم خود بیش تر احتجاج های حضرت نوح )علیه السلام( به  مجادله حضرت نوح)علیه السلام( با

صورت جدال احسن است. البته گاهی هم از موعظه و حکمت )برهان( نیز بهره برده است. آیات 

 1بیانگر مجادله آن حضرت است. 4هود 99-21
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تَعْبُدوُا إِلَّا اللَّهَ إِنِّی أخَافُ عَلَیکُْمْ عَذابَ یَومٍْ  أَنْ لا قَومِْهِ إنِِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِین* وَ لَقَدْ أرَسَْلْنا نُوحاً إِلى»

  5«أَلِیمٍ

كرده به قوم خود را دعوت مى (علیه السلام) نوححضرت  شودمعلوم مى با توجه به آیات شریفه 

كرده به روزى كه عذابى الیم از ناحیه خدا بر ها دست بردارند، و تهدیدشان مىاینکه از پرستش بت

ترسم عذاب بر شما : من مىفرمودندنوح )علیه السلام(  بوده، چونقطعى آنان عذاب چون شان آید، سر

نازل شود، با اینکه ترسیدن، مخصوص خطر محتمل است نه خطر قطعى، )زیرا نوح خود را معرفى 

ون تواند بطور قطع از آمدن عذاب خبر دهد، چكرد به اینکه من فقط یک واسطه هستم، و واسطه نمى

 (عذاب به دست او نیست، و از نظر او یک خطر محتمل است نه یک خطر قطعى و حتمى

و كوتاه سخن اینکه نوح )علیه السلام( مردم را به توحید و وحدانیت خداوند سبحان دعوت 

پرستیدند، و ترساند كه ایشان بت مى ترساند، و بدین جهت مىكرد و آنان را از عذاب الیم مىمى

ترسیدند، نوح در مقام مقابله با آنان برآمد به اینکه  ها مىشان این بود كه از خشم بت پرستى انگیزه بت

ها  این اللَّه سبحان است كه خالق شما و مدبر شؤون زندگى شما است، و براى همین منظور هم آسمان

ن بارانید، زمین را رویانید ها را از آسما و زمین را آفرید، خورشید را تابنده و قمر را نورانى كرد، باران

ها را ایجاد كرده و نهرها را به جریان درآورد، كه این بیانات نوح را خداى تعالى در سوره نوح  و باغ

 .حکایت كرده

و چون اللَّه سبحان چنین خدایى است و چون او پروردگار شما است، پس باید تنها از او بترسید، و 

 .تیدبه انگیزه ترستان تنها او را بپرس

و این حجت در حقیقت حجتى است برهانى كه اساس آن یقین است، و لیکن از نظر قوم نوح كه 

گفتیم مردمى ساده لوح و قدیمى بودند برهانى جدلى رسید، چون به خاطر ساده نگریشان این دلواپسى 

                                         
 .21-26(، آیه 55هود ) .5



 
 

پرستان نیز را داشتند كه نکند خداى تعالى آنان را به خاطر مخالفتشان مورد خشم قرار دهد، آرى بت

دانند، و أمر او را با أمر اولیاى بشرى، یعنى خداى تعالى را ولى امر خود و اصلاح كننده شؤون خود مى

كردند همانطورى كه باید در كنند مقایسه نموده و فکر مىتر از خود حکومت مىآنهایى كه به پائین

خضوع نموده و تسلیم اراده آنان شد، و اگر  برابر كدخدا و یا شاه سر تسلیم فرود آورد، و در برابر آنان

گیرند و او را به كسى از خضوع در برابر آنان و تسلیم در برابر اراده آنان استکبار بورزد، بر او خشم مى

كنند، باید به همین قیاس خداى تعالى و یا اربابى كه امور عالم و ولایت نظام خاطر تمردش عقاب مى

شده را راضى نگه بداریم، و به منظور خاموش كردن آتش خشم او عبادتش  جارى در آن به آنها ارجاع

كنیم و به درگاهش تقرب بجوئیم، یعنى مثلا قربانى و نذر و نیاز و انحاء دیگر عبادات تقدیمش 

حضرت ابراهیم )علیه السلام( در سیره انقلابی خود ازمجادلات فراوانی بهره برد از جمله آن  .بداریم

 ز:هاعبارتند ا

 

 . مجادله با آزر1-3-1

پدر جان چرا چیزی را می پرستی كه نه   5؛وَلَا یُبْصرُِ وَلَا یغُْنِی عَنْکَ شَیْئًايَسمَْعُ  لَامَا  یَا أَبَتِ لِمَ تَعْبُدُ»

 «می شنود و نه می بیند و نه هیچ حاجتی از تو بر می آورد.

 

 . مجادله با بت پرستان2-3-1

به یاد آر هنگامی را كه او به پدر و  2هذه التماثیل التی انتم لها عاكفون، از قال لابیه و قومه ما»

 «قومش گفت: آن مجسمه هایی كه شما ملازم آن ها شده اید، چیستند؟

                                         
 .42(، آیه 53. مریم )5
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به یاد آور هنگامی راكه او به پدر و قومش گفت: چه چیزی را می  5اذ قال لابیه وقومه ما یعبدون؛»

 «پرستید؟

 رستان. مجادله باستاره پ3-3-1

وقتی شب بر او پرده  2؛كوَْكَباً قالَ هذا رَبِّی فَلَمَّا أَفَلَ قالَ لا أُحبُِّ الْآفِلینَ فَلَمَّا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ رَأی »

است. وقتی آن ستاره غروب كرد. گفت: غروب افکند، ستاره ها را دید و گفت این پروردگار من 

 «كننده ها را دوست ندارم...قومش با او به احتجاج برخواستند...مرا هدایت كرده است؟

 

 . مجادله با نمرود4-3-1

بِّیَ الَّذِی یحُْیِی وَیمُیِتُ قَالَ أَلَمْ ترََ إِلَى الَّذِی حَاجَّ إِبرَْاهِیمَ فِی رَبِّهِ أَنْ آتَاهُ اللَّهُ الْملُْکَ إِذْ قَالَ إِبرَْاهِیمُ رَ»

آیا خبر نیافتی از  9؛أَنَا أُحْیِی وَأمُِیتُ قَالَ إِبرَْاهِیمُ فَإنَِّ اللَّهَ یأَْتِی بِالشَّمْسِ مِنَ الْمَشرِْقِ فَأتِْ بهَِا مِنَ الْمَغْربِِ

رق می آورد، تو از آن كسی كه با ابراهیم درباره پروردگارش محاجه كرد. خداوند خورشید را از مش

 «مغرب بیاور.

از روشی كه حضرت ابراهیم)علیه السلام( در این مجادله به كار برده است، استفاده می شود كه 

 مجادل، حق دارد، از حجتی به حجت دیگر منتقل بشود. 

گفتنی است كه مجادله آن حضرت در فضای بتکده و شکستن بت ها و گذاشتن تبر بر دوش بت 

نمونه های جدال احسن شمرده می شود كه به زیبایی در آیات سوره انبیا ترسیم شده  بزرگ نیز از

 است.
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همه آن ها را خردكرد، جز بت بزرگ آنها را تا شاید به  5فجعلهم جدد الا كبیرا لهم لعلهم..؛»

 «سراغ آن بروند.

و قصد آن ملعون از نمونه مجادله های حضرت ابراهیم از جمله بت شکنی او جدل های او با نمرود 

برای سوزاندن ابراهیم، در تورات كنونی مغفول است لکن این وقایع در تلمود علمای یهود آمده 

  2است.

خدای سبحان پیامبرش را به جدال احسن امر فرمود و او نیز آن امر را امتثال كرد. روزی در محضر 

خدا )صلی الله علیه و آله( اهل جدال  امام صادق)علیه السلام( سخن از جدال به میان آور دكه آیا رسول

 بودند یا از آن نهی می كردند: امام )علیه السلام( فرمود: 

رسول خدا به طور مطلق از جدال نهی نکرد بلکه طبق دعوت خدای سبحان به جدال احسن »

توصیه می كردند و سیره آموزنده آن حضرت حفظ جدال احسن و ترک جدال غیر احسن بود و 

 9«ا نیز از جدال غیر احسن باز می داشت.پیروانش ر

تو و پیروانت با اهل كتاب جز با جدال احسن  4و لا تجادلوا اهل الکتاب الا بالتی هی احسن؛»

 «جدل نکنید.

نمونه هایی از جدال احسن رسول خدا)صلی الله علیه و آله وسلم( روزی عده ای از صاحبان مذاهب 

 علیه و آله وسلم( آمدند و هر كدام سخنی گفتند. یهودیان گوناگون تو و نزد رسول خدا )صلی الله

                                         
 .67-18(، آیه 25. انبیا )5
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عزیر فرزند خداست، تو اگر ادعای ما را پذیرفتی، باید از ما تبعیت كنی، زیرا ما در این مطلب »گفتند: 

 «حق و صحیح پیشگام تر از تو هستیم و اگر نپذیرفتی ما به مبارزه و مخاصمه با تو برمی خیزیم.

 لله علیه و آله وسلم( به یهودیان فرمود:رسول اكرم )صلی ا

اگر حق به برهان متکی است. شما كه معتقد هستید عزیر پسر خداست، دلیلی بر فرزندی عزیر » 

ذكر كنید. گفتند دلیل آن است كه تورات را احیا كرده بعد از آنکه از خاطره ها و كتاب ها رخت 

اگر »ل كرد و سپس به نقد آن پرداخت و فرمودند: بربسته بوده. رسول خدا ابتدا اصل موضوع را تحلی

منظور فرزندی مادی است، آن طور كه پدر جسمانی پسر مادی دارد، این معنا از نظر عقل بر خدای 

سبحان محال است و شما هم محال بودن آن را می پذیرید، زیرا خدا همسری ندارد، چیزی از خدا جدا 

 «نشده و او مجرد صرف است.

می گویید: مستلزم تجسم مادیت و تركَّب است كه هم عقل آن را محال می داند و هم  آن چه شما 

وحی و كتاب های آسمانی و هم موسی كلیم و هم شما محال بودن آن را می پذیرید و اگر منظورتان 

فرزندی تشریفی و كرامت است، مانند آن كه استاد فرزانه و حکیم درباره شاگرد هوشمند بگوید: او 

من است نه به معنای همتای ولادت در این صورت نیز قابل نقض است. زیرا اگر شما عزیر را  فرزند

فرزند خدا می دانید و موسی را فرزند خدا ندانید با اینکه اصل تورات و دین یهود را آورده و عصای 

، اگر معروف وید بیضاء و آیات وبینات دیگر چون غرق كردن آل فرعون از ره آورد موسی كلیم بود

عزیر را پسر خدا دانستید، لقب بالاتری را باید به موسی كلیم بدهید، زیرا اگر استاد دانشمندی به 

شاگرد خود بگوید، فرزند من به هوشمندتر می گوید: برادر من چه این كه به افضل از خود می گوید: 

مقدار كرامت عزیر باعث استادمن، شما هم درباره ی موسی كلیم باید بگویید او برادر خداستاگر آن 

شود كه او فرزند خدا باشد، كرامت موسی كلیم كه از او به مراتب بیش تر است باید باعث شودكه او 

برادر و رفیق خدا باشد در حالی شما این تعبیر را درباره ی عزیر دارید و درباره موسی كلیم هرگز 

 سول خدا به این جا رسید: جایز نمی دانید. این پاسخ در واقع جدال احسن بود وقتی ر



 
 

گفتند ای محمد )صلی الله علیه و آله وسلم( به ما مهلت بده تا در این زمینه بیندیشیم. حضرت 

فرمود به شما مهلت دادم، از تعصب و جمود بکاهید و بر انصاف و تفکر بیفزایید، تا خداوند شما را 

 5نه تقلید. هدایت كند. درواقع حضرت از آنها خواست تا اهل تفکر شوند

 

 . شیوه عملکرد عملی 2-1-1

 . شیوه ي عملکرد بر حسب رفق و مدارا1

نرم خویی ، كاری را خوب انجام دادن در مقابل بد انجام دادن كار»به معنای در كتب لغت  «رفق»

محکم كاری و دقت در انجام  ،میانه روی و اعتدال در انجام كار، در مقابل تند خویی و شدت عمل

 9نیز در لغت به معنای ملاطفت و نرمی و ملایمت و احتیاط كردن آمده است. «مدارا» و 2،«ركا

توان گفت كه این واژه در زبان عربی بدین معنا است كه فرد كاری با توجه به معنای لغوی رفق می

را به زیبایی و نرمی و با استحکام لازم انجام دهد در مقابلِ آن فردی است كه كاری را با شدت و 

 دهد.خشونت و زشتی انجام می

رود كه به معنای انجام كار با به كار می« خرَْق»مؤید این امر این است كه این واژه در مقابل 

شدت و خشونت و زشتی است. مدارا نیز با توجه به معنای لغوی آن عبارت از نرمی و ملایمت در 

مندی از آنان است. م و گاه برای بهرهرفتار با دیگران است كه گاه برای در امان ماندن از شر مرد

 .اند، بیانگر همین مطلب استكه در كتب لغت آن را به احتیاط نیز تعریف كردهاین

                                         
مرداد ، پاسدار اسلام، مجله سیره پیامبر اسلام)ص( و چگونگی دعوت به حق. عبدالله جوادی آملی، مقاله 5

 .236، شماره 5981

 ذیل ماده رفق.، 2فخرالدین بن محمد طریحی، همان، ج .2

 .دری همان، ذیل ماده .9



 
 

گاه واژه رفق و مدارا هر دو در معنای وسیع به كار می روند كه هم شامل معنای رفق است و هم 

 5شامل معنای مدارا.

معَاشرَِ الاَنْبیاءِ بِمُداراةِ النَّاسِ، كَما امُِرْنا بِاِقامَةِ الفَرائِض؛ِ ما گروه اِنَّا امُِرْنا »به عنوان مثال در روایت 

 2.«م همانطور كه مأمور به انجام واجبات هستیمیپیامبران مأمور به مدارای با مردم هست

ه نهفته است، بیشتر در مورد مخالفان و دشمنان ب« پرهیز و احتیاط»در مدارا، مفهوم از آنجایی كه 

در مورد موافقان و دوستان و حداكثر غیرمخالفان اغلب كه « رفق»واژه كار می رود، برخلاف 

 .استعمال می شود

منظور از رفق و مدارا در این نوشتار، نوعی شیوه عملی همراه با سعه صدر، گذشت و تحمل است. 

غربی  9مدارا را با واژه تولرانسمعادل آن چه امروز از آن به تساهل تعبیر می شود. البته بعضی به اشتباه، 

یکی می دانند، زیرا تولرانس نوعی برخورد همراه با تساهل و كوتاه آمدن از حق خود است كه مورد 

 4قبول اسلام نیست.

رفق و مدارا مهمترین قاعده در ساماندهی و تنظیم درست روابط و تعامل هاست؛ و این امر به 

 1ی الهی مشهود است. صورت یک اصل اجتماعی در زندگی انبیا

همچنین برخورداری از این شیوه در سیره انقلابی انبیا مزایای بی شماری خواهد داشت. از جمله 

ایجاد فضای مناسب برای برخورد اندیشه ها، تکامل و ترقی آن ها، جلوگیری از توسل به زور و سخت 

رشد را فراهم می نماید. از گیری و تحمیل عقیده و مهم تر از همه حفظ وحدت جامعه كه موجبات 
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آن جا كه عملکرد انقلابی بر دو پایه قهر و مدارا پا برجاست، هر یک از این دو لازم و ضروری است؛ 

لذا اگر هركدام در جایگاه مناسب و درست به كار گرفته نشود. هدف بدست آمده از عملکرد انقلابی 

 از استحکام لازم برخوردار نخواهد بود.

علی )علیه السلام( اصل اولیه در حکومت، اعمال مدارا است و تا جایی كه امکان  از منظر امام

دارد باید از به كارگیری خشونت دوری كرد و انسان ها را جذب و به طریق هدایت ارشاد نمود و از 

خطای خطاكاران تا حد امکان چشم پوشید و با اغماض، آنان را به رحمت خدایی امیدوار كرد و به 

ندامت و اصلاح واداشت و اگر همه این ها كارساز نشد. به قهر و خشونت متوسل شد. هم  توبه و

 «آخرین مرهم داغ نهادن است. 5آخر الدواء الکی؛: »چنان كه خود حضرت فرمود

راه و رسم پیامبران در هدایت مردم، بر رفق ومدارا استوار بود، كه هیچ حركتی بدون این امر راه به 

زیرا انسان به حسب فطرتش متمایل به رفق و مدارا و بی زار از درشتی و خشونت جایی نمی برد. 

است. از این دو هر كاری كه بر مبنای فطری انجام شود، پذیرشش نسبت به آن بیش تر و راه تحقق آن 

هموارتر خواهدبود؛ و اساساً با بکار گرفتن رفق و مدارا بهتر می توان بر مشکلات اجتماعی پیروز شد 

 2به مقاصد انقلابی دست یافت.  و

رفق و مدارا چنان كارساز معرفی شده است كه به وسیله آن می توان تیزی شمشیر مخالفت 

مخالفین را كند كرده و مخالفت های اجتماعی را كاهش داد و زمینه لازم را برای ایجاد تحولات 

 ، علی )علیه السلام( فرمودند:مثبت به سوی مقاصد والا فراهم نمود كه برترین نمونه تربیت نبوی
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داشته باشد، به آنچه  رفقهر كه در كارهاى خود  5؛مَن كانَ رفیقاً فی أمرِهِ نالَ ما یرُیدُ مِنَ الناسِ»

 .«خواهد دست یابداز مردم مى

ریشه ی مدارا و رفق ورزیدن و بردباری رحمت و بصیرتی نورانی است، هرچه روح انسان لطیف تر 

 2یق تر و دانایی او صحیح تر باشد، جهت گیری و رفتار ش درست تر خواهد بود. و دانش آدمی عم

 حضرت علی )علیه السلام ( در این باره می فرمایند:

 «بر تو باد حلم و بردباری كه میوه ی دانش و دانایی است. 3؛عَلَیْکَ بِالْحِلْمِ فإَِنََّهُ ثَمرَةَُ الْعِلْمِ»

و مقاصد اصلاحی جز با تکیه بر چنین اصلی راه به جایی نخواهد بنابراین انقلاب ها ی اجتماعی 

 برد. 

كتاب الهی و راه و رسم انبیاء،تربیتی را نمایان می كند كه مربیان آن اهل رفق ورزی،گذشت، و 

ملایمت و آسان گیری اند. خدای رحمان بندگان نمونه خود یعنی عباد الرحمن را با این گونه اوصاف 

 موده است. ممتاز كرده و فر

وَ الَّذینَ لا  ...وَ عِبادُ الرَّحْمنِ الَّذینَ یَمْشُونَ علََی الْأرَْضِ هَونْاً وَ إِذا خاطَبهَمُُ الجْاهِلُونَ قالُوا سَلاماً»

بندگان واقعى خداى رحمان كسانى اند كه روى زمین با  4؛یشَْهَدوُنَ الزُّورَ وَ إِذا مرَُّوا بِاللَّغوِْ مرَُّوا كرِاماً

 پاسخ سلیمانهو هنگامى كه نادانان با سخنى جاهلانه آنان را خطاب مى كنند، دارند  خشوع گام برمى

 «.لغو بگذرند كریمانه می گذرند و چون بر امری، می دهند

                                         
 :، بیروت 55جبن الحسن حرعاملی، وسائل الشیعه، محمد؛ 521ص، 2ج، همانمحمدبن یعقوب كلینی،  .5

 .251صداراحیاءالتراث العربی، بی تا، 

 .45-28. مصطفی دلشاد تهرانی، سیره نبوی، همان، ص 2

موسسه چاپ و   :چاپ دوم، تهران، 4، شرح بر غرر الحکم و دررالکلم، جعبدالواحدبن محمد تمیمی آمدی .9

 .281، ص ش5913دانشگاه تهران،  انتشارات

 .72-69(، آیه21. فرقان )4

http://www.tadabbor.org/?page=tadabbor&SOID=25&AYID=63
http://www.tadabbor.org/?page=tadabbor&SOID=25&AYID=63
http://www.tadabbor.org/?page=tadabbor&SOID=25&AYID=72
http://www.tadabbor.org/?page=tadabbor&SOID=25&AYID=72
http://www.tadabbor.org/?page=tadabbor&SOID=25&AYID=72
http://mtif.org/p/organ/47340/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87-%D8%AA%D9%87%D8%B1%D8%A7%D9%86%D8%8C-%D9%85%D9%88%D8%B3%D8%B3%D9%87-%DA%86%D8%A7%D9%BE-%D9%88-%D8%A7%D9%86%D8%AA%D8%B4%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%AA
http://mtif.org/p/organ/47340/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87-%D8%AA%D9%87%D8%B1%D8%A7%D9%86%D8%8C-%D9%85%D9%88%D8%B3%D8%B3%D9%87-%DA%86%D8%A7%D9%BE-%D9%88-%D8%A7%D9%86%D8%AA%D8%B4%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%AA


 
 

همه بندگان خدا كه متصف به صفات او باشند در تعاملات اجتماعی از جمله رفتارهای انقلابی 

خویش، چنین خواهند بود. نمونه های متعددی از سیره انبیا موجود است كه بیانگر رفق و مدارا در 

 مسیر حركت انقلابی آنها است. 

 

 اهلانرفق و مدارا در برابر ج .1-2

نبوی در وجودشان جلوه گر وحلم و بردباری  –پیامبر اكرم)صلی الله علیه و آله( كه تربیت قرآنی 

بر رفتارشان حاكم شده بود، در رویارویی با جاهلان كه از سر نادانی به سخنان زشت و ناروایی می 

بود سلامی  «سلم» و «مسلا»پرداختند، بر اساس رفق و مدارا برخورد می كردند و پاسخ پیامبر به آنان 

 5كه نشانه ی بی اعتنایی توام با بزرگواری است نه این كه ناشی از ناتوانی باشد. 

همین امر یکی از دلایل موفقیت پیامبر در سیره انقلابی ایشان بود. خداوند در قرآن خطاب به پیامبر 

درشت خو و سخت دل سپس تو به لطف و رحمت الهی با آنان نرم خو شدی و اگر »می فرمایند: 

 9«و ما تو را جز رحمت برای جهانیان نفرستادیم.» 2؛«بودی، بی شک از نزد تو پراكنده می شوند.

البته به گفته ی استاد مطهری )رحمه الله علیه(، پیامبر )صلی الله علیه و آله(، درمسائل فردی و 

اما با كسی كه موازین اسلام را  اجتماعی تا جایی كه موازین اسلام نقض نمی شد، نرم و ملایم بود.

 4نقض می كرد، شدیداً برخورد می نمود و انعطاف ناپذیر بود. 
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 . رفق و مدارا در برابر مخالفان2-1

در بررسی سیره عملی پیامبر و برخورد آن حضرت با مخالفان، باید گفت: با توجه به وظیفه اصلی 

مال، اصل اساسی حاكم بر رفتار آن ها و به پیامبران مبنی بر هدایت جامعه به سوی سعادت و ك

خصوص پیامبر اسلام )صلی الله علیه و آله(، اصل رحمت و محبت و شفقت بود یعنی هدف اصلی 

حضرت جذب مردم به سوی خود و دین اسلام بود. وقتی هدف چنین باشد بدون شک رفتار هم در 

داشت مدارا با مخالفان بود اما وقتی راستای آن خواهد بود. آن چه بیش تر در رفتار نبوی بروز 

مخالفان، اساس دعوت پیامبر و اصول تغییرناپذیر دین را هدف قرار می دادند و به اقدامات عملی در 

و پیامبر چاره ای جز برخورد همراه با 5این راه دست می زدند دیگر مدارا و مسامحه جایی ندانست 

 مردم صورت می گرفت. خشونت نداشت و این برخورد درراستای حفظ دین

 

 . رفق و مدارا در برابر منافقان 3-1

سعی پیامبر)صلی الله علیه و آله( در برخورد با منافقان كه فتنه انگیزی در جبهه داخلی علیه پیامبر را 

تشکیل داده بودند، برمدارا بود.آن حضرت به دلایل گوناگون سیاسی و اجتماعی با مخالفان با ملایمت 

د می نمود. آن گونه كه با عبدالله ابن ابی برخورد نمود ودر جریان فتنه انگیزی وی پس از و رفق برخور

غزوه )بنی المطلق( حاضر به كشتن او كه سركرده منافقان بود، نشدند و در پاسخ فرزند عبدالله، كه 

 اجازه قتل پدرش را از پیامبر طلب نمود فرمودند:

و زمانی كه از « ست و رفیق با او به نیکی رفتار می كنیمتا هنگامی كه زنده است، مانند یک دو»

دنیا رفت، اطرافیان او از پیامبر خواستند كه پیراهن خود را در اختیار آنان قرار دهد تا عبد الله بن ابی را 

با آنان كفن كنند تا شاید بدان سبب مورد رحمت خدا قرار گیرد. پیامبر)صلی الله علیه و آله( خواسته 
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ا اجابت كرد برخی از اصحاب به ایشان اعتراض كردند كه چرا با آن كه وی كافر است چنین آنان ر

 كردی ؟ آن حضرت فرمود:

پیراهن من مانع عذاب او در آخرت نیست و من با این كار امیدوارم جمع كثیری اسلام » 

 «بیاورند.

ابی به لباس پیامبر متوسل شده است، گفته شده هزاران نفر از قبیله خزرج و مانی، كه دیدند عبدالله ابن  

 5اسلام آوردند. می بینیم كه علت مدارای پیامبر با مخالفان جذب آنان به دین است.

همچنین در اناجیل اربعه، حضرت عیسی)علیه السلام( شخصی بسیار صبور و حلیم، بسیار  

نت متنفر است و متواضع و مطیع خداوند معرفی شده است او به شدت از جنگ و خونریزی و خشو

برای صلح و اصلاح از حق خود می گذرد و به دیگران نیز توصیه می كند كه چنین باشند. در یک فقره 

چشم به عوض چشم، دندان به عوض دندان اما من می »مشهور از انجیل متی می خوانیم گفته شده كه 

لی زد، گون ه دیگر خود گویم كسی كه به تو بدی كرده، بدی مکن و اگر كسی بر گونه راست تو سی

را به طرف او برگردان و اگر كسی تو رابه دادگاه كشاند تا پیراهن تو را بگیرد عبای خود را نیز به او 

 « ببخش...

هر چند در طول تاریخ مسیحیت، این موعظه های اخلاقی به ابزاری برای خاموش كردن انقلاب ها 

دستور هایی باعث شده كه چهره ای ظلم پذیر از و اعتراضات تبدیل شده و برداشتی غلط از چنین 

حضرت عیسی )علیه السلام( نمایانده شود، لکن به نظر می رسید كه این توصیه ها مربوط به جامعه 

مومنان است كه با یکدیگر براد رگونه زندگی می كنند و برای حفظ برادری گاهی لازم است كه 

ونت آمیز مدارا را پیشه كند چنان كه با مطالعه كتاب انسان از حق خودنیز بگذرد وبه جای رفتار خش
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مقدس در می یابیم كه حضرت عیسی)علیه السلام( شخصی شجاع و مبارز بود و در مقابل روحانیون 

 ریاكار و افراد فاسد قیام می كرد.

 

 عملکرد سخت. شیوه ي 2-2

ز اقدامات انقلابی قهرآمیزی انبیای الهی در مسیر حركت انقلابی خود با توجه به شرایط اجتماعی، ا

 چون جهاد، هجرت و قیام نیز استفاده می كردند.

 

  جهادشیوه ي عملکرد بر حسب . 1-2-2

در كاربردهای شرعی به هر گونه تلاش و كه  به معنای مشقت و رنج است «جهد» از ماده جهاد

اطلاق می شود.  ،ر ایمانئعابذل جان، مال و توان خویش در راه اعتلای كلمه اسلام و اقامه و برپایی ش

اصل جهاد و دفاع در مقابل دشمنان خدا و جامعه اسلامی، از ضروریات عقلی و سیاسی در هر عصری 

 كاركردهای كه ویژه به عملکردهای انقلابی انبیا می باشد؛ ترین مهم از یکی از این رو جهاد 5است.

 مفهوم به جهاد حتی اگر زیرا شود؛ می بار نآ بر بسیار معنوی و مادی و اخروی و دنیوی آثار و متعدد

انبیای الهی  اخلاص و خلوص از نمادی كه آن سبب به باشد، داوری و سنجش معیار تنها آن نظامی

های به كارگیری برخوردزمانی  .اهداف انقلابی ایشان می باشد به یابی دست برای بلند گامی است،

جامعه، به دلیل  در مفسد هایگروه و ادافر كه است، مناسب مفاسد و قهرآمیز با عملی

خویش، حاضر به دست برداشتن از اقدامات فساد انگیز نیستند و مسیر جامعه انسانی  نامشروع منافع

با ، البته به حذف این موانع فسادوابسته كنند؛ این جا است كه راه اصلاح جامعه میرا دچار اختلال 

متناسب با وضعیت جدید ضروری  انقلابیبنابراین كاربرد شیوه  .گرددبرخوردهای عملی و قهرآمیز می
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های ایمانی و عقیدتی صحیح كه درصدد تخریب پایه منافقان با كفار و جهاد دستوراز این رو  است.

 :شوند، در همین راستا ارائه شده استپیامبر درگیر می حکومت دینی اند و بادر جامعه

ای رسول گرامی، اینک با كفار و منافقان به  5؛یَا أَیَُّهَا النََّبِیَُّ جَاهِدِ الْکُفََّارَ وَالمُْنَافِقِینَ وَاغْلُظْ عَلَیْهِمْ»

اند( سخت گیر و )بدان كه( مأوای آنها دوزخ است كه و كارزار پرداز و بر آنها )تا ایمان نیاورده جهاد

 «.بسیار بد منزلگاهی است

در مراتبی پایین تر از مفسدان بزرگ، كسانی نیز كه در جامعه با انجام دادن اعمال فسادانگیز به 

به دست برداشتن از كارهای زشت خود های فرهنگی نیز حاضر سلامت جامعه لطمه زده و با روش

 :گیرندقرار می -البته قانونی-نیستند، در معرض برخوردهای عملی و خشن 

بُوا أوَْ تُقَطََّعَ إِنََّمَا جَزَاءُ الََّذِینَ یُحَارِبُونَ اللََّهَ ورَسَُولَهُ وَیسَْعَوْنَ فِی الْأرَضِْ فَسَادًا أَنْ یُقَتََّلُوا أَوْ یُصَلََّ»

جنگند و در زمین سزاى كسانى كه با ]دوستداران[ خدا و پیامبر او مى  2؛وَأرَجُْلُهُمْ مِنْ خلَِافٍ أَیْدِیهِمْ

كوشند جز این نیست كه كشته شوند یا بر دار آویخته گردند یا دست و پایشان در خلاف به فساد مى 

دنیاست و در آخرت یکدیگر بریده شود یا از آن سرزمین تبعید گردند این رسوایى آنان در  جهت

 .«عذابى بزرگ خواهند داشت

حدود  در این زمینه لازم است در برخورد با مفسدان و تبهکاران با قاطعیت كامل به اجرای

 9« وَلَا تأَْخُذْكُمْ بِهِمَا رَأْفةٌَ فیِ دِینِ اللََّهِ» :بپردازد تعزیرات حکومتی و الهی
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سته اول، آیاتی مقید است كه عمدتاً بیانگر ماهیت جهاد و آیات جهاد به دو دسته تقسیم می شود د

جنگ های دفاعی است كه مشروع تمام جوامع و انسان هاست؛ دسته دوم آیات مطلق كه به طور 

 5مطلق به قتل كفار و مشركان دستور می دهد.

فی اند اسلام را جنگ طلب و جنگ محور معر برخی خاورشناسان با توسل به این آیات سعی كرده

نمایند. در حالی كه طبق علوم قرآنی، آیه مطلق تابع آیات مقید هستند. اصولاً جهاد در تفکر اسلامی 

 2برای كشور گشایی، قتل و نابودی نفوس نبوده و ماهیتی انقلابی و دفاعی دارد.

 آید كه هیچ راهی جزای از جوامع بشری؛ شرایطی پیش میاین امر طبیعی است كه گاهی برای پاره 

در این صورت، جنگ، نه تنها غیر انسانی نیست؛ بلکه ترک آن  .ماندتوسّل به جنگ برای آنان باقی نمی

نیز جز ذلَّت، چیز دیگری به همراه نخواهد داشت. قرآن كریم، نبرد و جنگ را در شرایط ویژه و با 

م، تا جایی به داند. دین اسلاحدود معین و مشخص، تجویز كرده و سستی در آن را گناهی بزرگ می

دهد كه طرف مقابل هم حقَّ دوستی را نگه دارد. امّا وقتی موجودیت یک كشور صلح اهمیت می

كند؛ بلکه جنگ را ارزشی گیرد؛ نه تنها آن را رد نمیاسلامی از سوی دشمن، در معرض خطر قرار می

ی مقدّس اسلامی به حساب هاها و آرمانداند كه با نام جهاد در راه خدا، به عنوان یکی از اركانمی

 مسلمان یا اسلام گسترش برای كه یافت توان نمی قرآن از ای آیه هیچ ورد. البته باید دانست كه درآمی

  9باشد. شده تجویز خشونت یا جنگ مردم كردن
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در واقع اندیشمندان سیاسی معتقدند كه اصولاً اساس گسترش و پیشرفت اسلام، بر مبنای صلح و 

 وده است كه از طریق پیامبر اكرم)صلی الله علیه و آله وسلم( صورت گرفته است.دعوت به آن ب

هایی كه پس از هجرت به امُرا و سلاطین دعوت اوّلیه رسول خدا به مدت سیزده سال در مکه و نامه

آمیز مبتنی های برجسته معنوی و سیاسی نوشته است؛ حاكی از روش صلحو رؤسای قبایل و شخصیت

( در دعوت و تبلیغ برای گرویدن به اسلام بوده وسلم )صلی الله علیه و آله برهان پیامبر اكرم بر منطق و

( در مرحله دعوت علنی، اشراف وسلم )صلی الله علیه و آلهپیامبر  .است؛ نه توسلّ به جنگ و شمشیر

آزار و شکنجه  مکَّه و قبایل عرب، علیه پیامبر و نهضت اسلام، به مقابله برخاستند و پس از تهدید و

های سختی را از سوی مسلمانان، آنان را مجبور به ترک مکَّه نمودند. مسلمانان در این مرحله، شکنجه

دشمنان تحمّل كردند كه با هجرت پیامبر)صلی الله علیه و آله( به مدینه، پایان پذیرفت و بعد از این 

هرگز ( صلی الله علیه و آله)مبر اسلام پیا. مرحله بود كه دوران جنگ مشركان علیه مسلمانان شروع شد

 كرد. از آن دوری می ،توانستخواست كه آغازگر جنگ باشد و تا مینمی

 گوید:در تفسیر المیزان می)رحمه الله علیه( مرحوم علامه طباطبایی 

كرد و این اگر پیامبر اسلام را به حال خود گذاشته بودند؛ هرگز فرمان)هیچ( جنگی را صادر نمی»

 5«و او را به این واداشتند. اش تحمیل به اسلام بودهایی كه در اسلام واقع شد؛ همهمه جنگه

دادند. امّا هدف نهایی وی در نهایت، تنها تحت شرایط و اهداف خاصی دستور به جهاد میایشان، 

بر، هیچ آمیز بود. به طوری كه از جنگ بدر تا آخرین نبرد پیاماستقرار صلح و ایجاد زندگی مسالمت

 مانند، .انداند. بلکه هر كدام بر اساس اهداف خاصی به وقوع پیوستهكدام تهاجمی نبوده
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 صلح در قریش عهد نقض سبب به كه مکه درفتح مشركان با جنگ و مدینه در قنیقاع بنی با جنگ

 مثل به معامله و قصاص یا و خندق و احد جنگ مانند بود تجاوز از جلوگیری برای داد یا روی حدیبیه

 تجاوزهای مانند: بود فتنه و تجاوز از پیشگیری یا و بدر جنگ مثل بود، اقتصادی محاصره سبب به یا و

تبوک كه  جنگ و حدات سر در آنان و عوامل ایران همچنین و روم امپراطوری و روم عمال پراكنده

 با دشمنان جنگ در رحمت پیامبر عاطفی و اخلاقی از طرفی رفتار .كشتند را پیامبر سفیر رومیان حتی

 و اموال و بخشید را اكثریت فقط نه حنین جنگ در كه این جمله از است عجیب بسیار توز كینه

 از بعد و داد او به اشتر صد و كرد عفو نیز را هوازن رهبر عوف بن مالک بلکه برگرداند را اسیرانشان

 شش هاشم ابی نوشته به كه سعد بنی و ازنهو مسلمانان رهبری به را او پیامبر آورد اسلام مالک كه این

 .بخشید را سعد بنی و گمارد بودند نفر هزار

 سعد مانند مسلمانان از برخی بودند، شده اسیر كه پیامبر توز كینه و دیرینه دشمنان مکه فتح در نیز

 یوم الیوم: بگویید :فرمود حضرت. دادند سر( است انتقام روز امروز)الملحمه  یوم الیوم فریاد عباده بن

 افروز جنگ سران و مکه مردم زده وحشت چشمان برابر در و( است رحمت روز امروز)المرحمه 

 .هستید آزاد شما همه بروید: فرمود

 را آنان مشروب آب یا ببندد یهودیان قلعه به را آب راه كه شد پیشنهاد ایشان به وقتی خیبر جنگ در

 را جا همه در كلی طور به و دشمنان شهر در مسمومیت ایجاد و نمود مخالفت شدت به، كند مسموم

 .كرد نهی

 بی اسلام تاریخ در است اسلام مبین دین منطق و مهربانی و عطوفت بر دال كه وقایع گونه این

 شمار است.

 مفهوم به نگاه با، كرد می جستجو ها جنگ در پیامبر كه را اهدافی و ها جنگ نوع دیگر طرف از

 و كشتار و جنگ نه، خدا راه در كوشش و تلاش یعنی جهاد. دریافت خوبی به وانت می اسلام در جهاد

 كوشش و تلاش و جهاد به مأمور الهی پیامبران تمام حتی، است خدا به مومن كه انسانی. جویی ستیزه



 
 

 پیامبراسلام زمان در. یابد ظهور مختلف های شکل به تواند می زمانی هر در كوشش و تلاش اما، بودند

 حتی و بودند( وسلم )صلی الله علیه و آله پیامبر توسط ها انسان هدایت و خدا دین تبلیغ مانع ناندشم

 برای اسلام در جهاد اصل بنابراین ؛ كردند می بسیار اذیت و آزار را مسلمانان و حضرت آن راه این در

 سردمداران با كه دشو می موجب گاهی مانع رفع برای طبیعی طور به و است خدا دین تبلیغ مانع رفع

 باشد مانع رفع كه اصلی هدف چون و پرداخت جنگ به، خیزند برمی اسلام با جویی ستیزه به كه كفر

 با( وسلم )صلی الله علیه و آله پیامبر كه هنگامی خاطر همین به ؛ بود نخواهد جهادی دیگر، شد ایجاد

 تبلیغ برای را مناسب فرصت و كرد تقبالاس آن از اشتیاق كمال با، شود می مواجه حدیبیه صلح پیشنهاد

 به و نشکستند را پیمان دشمنان كه زمانی تا و دید فراهم العرب جزیره در آن گسترش و اسلام دین

 و جهاد بلکه، نبود هدف جنگ بنابراین ماندند؛ وفادار خود صلح پیمان بر و نکردند حمله مسلمانان

 سخت سر زمان این در حتی موانع شدن طرف بر از بعد و بود الهی دین تبلیغ موانع رفع برای تلاش

 وجود دیگر چیز هیچ و انتقام حس و گیرند می قرار عفو مورد كردند مبارزه ها سال كه دشمنان ترین

 كردند اذیت ها سال را حضرت آن كه كسانی. است نمایان كاملاً نیز مکه فتح در وضعیت این. ندارد

 در آنچه این، بر علاوه .است مسط آنان بر كاملاً حضرت كه لیحا در، می گیرند قرار عفو مورد

 انفال 61 آیه مطلب این شاهد. است دفاعى جهاد مورد در شده، مطرح جهاد پیرامون اسلامى معارف

 لاَ دُونِهِمْ مِنْ وَآخَرِینَ دُوَّكُمْوَعَ اللهِ عَدُوَّ بِهِ ترُْهِبُونَ الخَْیْلِ رِّبَاطِ ومَِنْ قُوَّة مِّنْ اسْتَطعَْتُمْ مَا لَهُمْ وَأَعِدُّوا»

 در نیرویى هر تُظْلَمُون؛َ لاَ وَأَنْتُمْ إِلَیکُْمْ یُوفََّ اللهِ سَبِیلِ فِى شىَْء مِنْ تُنفِقُوا وَمَا یعْلَمُهُمْ. اللهُ تعَْلَمُونَهُمُ

 تا ،(نبرد میدان ىبرا) ورزیده اسب هاى و! سازید آماده )دشمنان(، آنها با مقابله براى دارید، قدرت

 شما كه را، اینها از غیر دیگرى گروه( همچنین) و! بترسانید را خویش دشمن و خدا دشمن آن، بوسیله

 كنید، انفاق( اسلام دفاعى بنیه تقویت و) خدا راه در چه هر و! شناسد مى را آنها خدا و شناسید نمى

 «!شد نخواهد ستم شما به و شود مى بازگردانده شما به كامل بطور



 
 

با توجه به آیه كه جنگ و جهاد را به منزله ی دفاع تجویز كرده سیره رسول اكرم می توان نتیجه 

گرفت كه تمام جنگ های پیامبر اسلام جنبه ی دفاعی داشته و برخی عالمان ومفسران مسلمان مثل 

 شیخ محمد جواد بلاغی وشیخ محمد رشید رضا به درستی این امر اشاره كرده اند.

ر قانون و مقررّات اسلامی، د)صلی الله علیه و آله( ه بر دفاعی بودن جنگ های پیامبر اكرم علاو

همواره در نبردها به ایشان حتَّی در میدان جنگ هم، حرمت و آبروی انسان ها محترم شمرده شده و 

 رعایت اصول انسانی و اخلاقی تأكید می ورزید.

دستورهایی به رزمندگان می فرمود  ،ر درگیری با دشمنرسول اكرم)صلی الله علیه و آله( قبل از ه 

به شما ای سربازان اسلام توصیه می كنم كه با تقوا و خویشتندار باشید و نسبت به »از جمله: 

 ،مسلمانان، رعایت صفا و عدل و احسان را بنمایید. هشیار باشید كه به مردم عادی، تعرَّضی ننمایید

درختی را قطع  ،. زنان و بانوان و كودكان را از دم شمشیر نگذرانیدآنان را نکشید و مزاحمشان نشوید

 5.«نکنید و ساختمانی كه موجب رفاه و آسایش مردم است، ویران نسازید

برخلاف تصور و تبلیغات رایج، در دین و تاریخ مسیحیت نیز جنگ و مبارزه وجود دارد در كتاب 

یحیان است، داستان جنگ های حضرت موسی عهد عتیق كه بخشی از كتاب مقدس و مورد قبول مس

 و برخی از پیامبران الهی فراوان نقل شده است. به عنوان نمونه به برخی از آنها اشاره می كنیم.

و خداوند مرا گفت: اینک به تسلیم نمودن سیحون و زمین او به دست تو شروع كردم پس بنا به » -5

مام شهرهای او را در آن وقت گرفته، مردان و زنان و تصرف آن بنما تا زمین او را مالک شوی... و ت

 2«اطفال هر شهر را هلاک كردیم وهیچ كدام را باقی نگذاشتیم.
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و با مدیان به طوری كه خداوند موسی را امر فرموده بود جنگ كرده همه ذكوران را كشتند... و » -2

ع بهایم و جمیع حواشی ایشان و همه بنی اسرائیل زنان حدیان و اطفال ایشان را به اسیری بردند و جمی

املاک ایشان را غارت كردند و تمامی شهرها و مساكن و قلعه های ایشان را به آتش سوزانیدند...و 

موسی بر روسای لشکر یعنی بسرداران هزاره ها و سرداران صدها كه از خدمت جنگ باز آمده بودند 

نده نگاه داشتند؟... پس الان هر ذكوری از غضبناک شدو موسی به ایشان گفت، آیا همه زنان را ز

اطفال را بکشید و هر زنی را كه مرد را شناخته با او همبستر شده باشد بکشید و از زنان هر دختری 

 5«راكه مرد را نشناخته و با او همبستر نشده برای خود زنده نگاه دارید.

می روی در آورد و امت های بسیار چون یهوه خدایت تو را به زمینی كه برای تصرفش به آن جا » -9

راكه حِتیان و جرجاشیان و اموریان و كنعانیان و فرزیان وحِویان و یبوسیان، هفت امت بزرگتر و 

عظیم تر از تو باشند از پیش تو اخراج نماید و چون یهوه خدایت، ایشان را به دست تو تسلیم نماید و تو 

 2«هلاک كن و با ایشان عهد مبند و برایشان ترحم منما. ایشان را مغلوب سازی آنگاه ایشان را بالکل

برخلاف برخی آموزه ها كه حضرت عیسی)علیه السلام( را شخصی ظلم پذیر معرفی می كند، از 

نظر كتاب مقدس، حضرت عیسی)علیه السلام( شخصیتی انقلابی است كه برای نجات محرومان از 

کی از راهبردهایی است كه برای تحقق هدف سلطه ستمکاران ظهور كرده و مبارزه مسلحانه ی

 انقلابیش برگزیده است. 

عیسی مسیح در شب آخر از حواریون خواست تا شمشیر تهیه كنند پس به ایشان گفت: لکن الان »

هر كه كیسه دارد آن را بردارد و هم چنین توشه دان را و كسی كه شمشیر ندارد جامه خود را فروخته 

 9«آن را بخرد...
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كه در زمره یاران اوست باید آماده جهاد و شهادت باشد، او به جای آرامش در گمراهی، هركس 

گمان مبرید كه آمده ام تا سلامتی بر زمین بگذارم، نیامدهام تا »قیام و شمشیر را برگزیده است: 

عروس رااز سلامتی بگذارم، بلکه شمشیر را زیرا آمده ام تا مرد را از پدر خود و دختر را از مادر خود و 

 5«مادر شوهرش جدا سازم و دشمنان شخص اهل خانه او خواهند بود.

اگر در زمان حضرت عیسی، جنگی گزارش نشده است، این مسئله مربوط به شرایطی است كه  

حضرت عیسی)علیه السلام( در آن قرار داشت. مدت تبلیغ دین توسط حضرت عیسی تنها سه سال 

ال طرفداران آن حضرت بسیار در اقلیت بودند و هیچ امید پیروزی گزارش شده است كه در این سه س

در زمانش وجود نداشت و هیچ حکومتی تشکیل نداد. بنابراین حضرت عیسی به جنگ رو نیاورد. 

شبیه آن چه كه پیامبر اسلام در دوره سیزده ساله خود در مکه انجام داد در این مدت پیامبر و مسلمان 

وردند حتی پیامبر آنان را از دفاع هم منع فرمودند تا به جهانیان ثابت گردد كه نه تنها به جنگ رو نیا

حضرت در پی درگیری و جنگ نیست. اگر در دوره مدینه جنگی صورت گرفت، این بر حضرت 

تحمیل شده بود. جنگ هایی مانند بدر، احد و خندق و... حالت دفاعی داشت و دفاع، حکم عقلی 

 ی در آن تردید نمی كند. است كه هیچ انسان عاقل

در واقع پیامبر و مسلمانان با شکنجه، اذیت و آزار، مصادره اموال و حمله و تهاجم دشمنان روبرو 

بودند و مطمئناً اگر حضرت عیسی)علیه السلام( و یارانش با چنین موقعیتی مواجه بودند و شرایط نیز 

را دفاع از خود و خانواده و سرزمین و..حکم عقل برای آنان فراهم بود، به دفاع از خود می پرداختند زی

 است كه هیچ تردیدی در آن نیست.

البته حضرت عیسی)علیه السلام( اقداماتی انقلابی فراوانی در دوران نبوت خویش داشت ایشان 

بارها و بارها با جملات پی در پی خود روحانیت یهود را به فساد و حرام خواری و ضعف اخلاقی متهم 

، از نگاه وی مشکل اساسی روحانیت یهود، علاوه بر كم توجهی به احکام شریعت، نیامیختن می كند
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شریعت با روح آن است كه همان فضایل اخلاقی است این نکته سبب شده بودكه شریعت زدگی و 

مقدس مآبی شیوه رایج در سازمان روحانیت یهود باشد و شاید به همین دلیل است كه تعالیم حضرت 

 یه السلام( رنگ و بوی اخلاقی و معنوی بیش تری دارد.عیسی)عل

از دیگر رفتار های انقلابی حضرت عیسی تعمید در خون بوده است. حضرت مسیح در گفتاری 

مانند وضوی خون »شوق آمیز واژه مقدس تعمید را برای بیان آرزوی شهادت در راه خدا به كار می برد 

( تعمید به معنای شهادت آمده است. در اناجیل 51- 9:98همچنین در )مرقس  «در ادبیات فارسی

تعبیر )صبغه الله( در قرآن  1علاوه بر تعمید با آب، تعمید با آتش و روح القدس نیز به چشم می خورد 

 2كریم نیز به نظر گروهی از مفسران به معنای تعمید الهی است. 

اه گناهان بشر نشان صلیبی به مسیحیان به نشانه مصلوب شدن عیسی مسیح )علیه السلام( در ر

گردن می آویزند. حضرت عیسی بارها به تاكید گفته است كه پیرو واقعی او كسی است كه صلیب 

خود را بردارد و به دنبال او برود. از این سخن می توان به روشنی دریافت كه سابقه آویختن نشان 

شانه مصلوب شدن او دانست. این سنت صلیب به دوران زندگی آن حضرت باز می گردد و نباید آن را ن

و اعلام آمادگی برای شهادت در راه خدا تفسیر شود. و هنگامی كه جمع  «اتکای خویشتن»باید به 

اگر كسی در ترد من آید و پدر و مادر و »كثیری همراه وی می رفتند، روی گردانیده به ایشان گفت: 

نیز دشمن ندارد، شاگرد من نمی تواند بود و هر كه  زن و اولاد و برادران و خواهران، حتی جان خود را

 9«صلیب خود را بر ندارد و از عقب من نیاید نمی تواند شاگرد من گردد.
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هر كه خواهد از عقب من آید، خویشتن را افکار كند »پس مردم را با شاگردان خود خوانده گفت: 

جان خود را نجات دهد، آن را هلاک و صلیب خود را برداشته مرا متابعت نماید زیرا هر كه خواهد 

 5«سازد و هركه جان خود را به جهت من و انجیل بر باد دهد، آن را برهاند.

بنابراین به طور كلی ادیان الهی در مسائل مهم مانند صلح و جنگ تفاوت اساسی ندارند، بدین معنا 

ر دین دیگر به خشونت؛ بلکه كه مثلاً در یک دین الهی مردم به صلح و صفا فراخوانده شده باشند و د

در همه ادیان الهی هم جهاد و هم دفاع وجود دارد و هم صلح و محبت و مهربانی. ولی متاسفانه چنین 

وانمود شده است كه اسلام دین خشونت است و پیامبر اسلام خشونت گرا و دین مسیحیت و حضرت 

 یز بدان اعتراف دارند. عیسی صلح گرا. حال آنکه اسلام دین تسامح است حتی غربی ها ن

 روبرتسون می گوید:

تنها مسلمانان هستند كه با عقیده محکمی كه نسبت به دین خود دارند یک روح سازگاری و » 

 «تسامحی نیز نسبت به ادیان دیگر در آنها هست.

 در كتاب جنگ های صلیبی آمده است:

انگاری و مسامحه كرده است،  همان قرآنی كه دستور جهاد داده است نسبت به ادیان دیگر سهل»

هنگامی كه مسلمانان بیت المقدس را فتح كردند هیچ گونه آزاری به مسیحیان نرساندند ولی بر عکس 

هنگامی كه نصاری این شهر را گرفتند با كمال بی رحمی مسلمانان را قتل عام كردند و یهود نیز وقتی 

 «به آنجا آمدند بی باكانه همه را سوزاندند.

باید اقرار كنم كه این سازش و احترام متقابل به ادیان را كه نشانه رحم و مروت، »ی گوید: نیز م 

 2«انسانی است ملت های مسیحی مذهب از مسلمانان یاد گرفته اند.
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 هجرتشیوه ي عملکرد بر حسب . 2-2-2

جای به معنای گسستن پیوند دوستی و همکاری، جدایی، دوری و از جایی به  «هجرت»واژه تازی 

، گسستن پیوندهای دوستی و دوری گزیدن بوده «هجرت»اولیه گونه، معنای بدین دیگر رفتن است.

كسی  «مهاجر» ، توجه به این معنابا  5.است و سپس به مفهوم راهی شدن و كوچیدن به كار رفته است

خانه، ، از از اهمیت بالایی برخورداراستاو نظر است كه برای خواسته و آرمان خویش، كه در 

گسلد و رها و گسسته، راهی سرزمین و برُد و میخانمان، دودمان. زادگاه و زیستگاه خود می

 دگیررا در این راه به كار میتوانایی اش گردد و همه جایگاهی دیگر می

ها  پیشرفت علوم و بوجود آمدن تمدن در زندگی بشر،به عنوان یک عملکرد انقلابی « هجرت»

داشته و دارد؛ اسلام به عنوان آخرین دین الهی در ابعاد مختلف مسئله هجرت را  اینقش تعیین كننده

 فشاری كرده است.مطرح كرده و بر آن پا

هجرت بسان پلی میان ایمان )گرویدن( و جهاد )پیکار و نبرد  2های فراوانی از قرآن مجیددر آیه

  3«والذین آمنوا و هاجروا و جاهدوا»برای خدا( ترسیم شده است: 

منظور شکستن وستم پذیری در منطق دین جایی ندارد، قرآن كریم نیز به  انظلاماز آن جایی كه 

 كرده است وتوصیه « هجرت»فضای ستم و ستم پذیری، در جامعه ای كه توان اصلاحش نیست، به 

 گویددستور به هجرت داده است. گاهی با زبان ملامت، می های مختلف، به زبان آیه 54در بیش از 

 مگر سرزمین خدا گسترده نبود، چرا دست به هجرت نزدید؟»
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ها  پیشرفت علوم و بوجود آمدن تمدن در زندگی بشر،به عنوان یک عملکرد انقلابی « هجرت»

ای داشته و دارد؛ اسلام به عنوان آخرین دین الهی در ابعاد مختلف مسئله هجرت را نقش تعیین كننده

 ه است.فشاری كردمطرح كرده و بر آن پا 

هجرت بسان پلی میان ایمان )گرویدن( و جهاد ) پیکار و نبرد  5های فراوانی از قرآن مجیددر آیه

  2«والذین آمنوا و هاجروا و جاهدوا» برای خدا( ترسیم شده است: 

منظور شکستن فضای و ستم پذیری در منطق دین جایی ندارد، قرآن كریم نیز به  انظلاماز آن جایی كه 

در بیش  كرده است وتوصیه « هجرت»م پذیری، در جامعه ای كه توان اصلاحش نیست، به ستم و ست

مگر »گوید دستور به هجرت داده است. گاهی با زبان ملامت، می های مختلف، به زبان آیه 54از 

 9سرزمین خدا گسترده نبود، چرا دست به هجرت نزدید؟

 :یدفرمانماید و میگاهی پاداش عظیم آن را گوشزد می

لَّهِ وَ أُوْلَئکَ همُُ الَّذِینَ ءَامَنُواْ وَ هَاجرَُواْ وَ جَاهَدُواْ فىِ سَبِیلِ اللَّهِ بِأمَْوَالهِمْ وَ أنَفسُِهِمْ أَعْظَمُ درَجََةً عِندَ ال» 

نان كه ایمان آوردند و هجرت كردند و با اموال و جانهای خود در راه خدا جهاد كردند آ 4؛الْفَائزوُنَ

 .«زرگتری نزد خدا دارند و آنها رستگارنددرجه ب

 البته هجرت با اهداف مختلف انجام می شود. 

 مِنْ فرََّ بِدِینِهِ مَنْ» دینهدف حفظ  با گاهی 1،«عِلْماً یَطْلبُُ» گاهی برای كسب دانش و علوم است

و گاهی برای رسیدن به  5«لِمُواْهَاجرَُواْ... مِن بعَْدِ مَا ظُ» و گاهی برای فرار از ظلم و ظالم «... أرَْضٍ
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ی  همهكه  و 2«یهَْجرُوُنَ السَّیِّئَاتِ» و زمانی برای فرار از گناه است «رَبىّ مهَُاجرٌِ إِلىَ» خداوند متعال

باشد ارزشمند است. هجرتی كه به عنوان عملکرد انقلابی «سَبیلِ اللَّهِ فی» به نیّت خدا اگراهداف این 

 د داشته گاهی با همه ی این اهداف وگاهی با یک هدف صورت می گرفته است. در سیره انبیاء وجو

 از و اند كرده ستم به خود مانند، و می شوند می تسلیم خویش مال و جان حفظ خاطر به كه آنان

اند محروم خواهند شد، و برعکس، آنان  فروخته را خویش ایمان و آزادی، آن كسب و حفظ برای آنچه

از هرچه دارند می گذرند و هجرت می كنند، بیش از آن چه با هجرت از دست داده اند، كه در راه خدا 

هجرت درخشنده ترین برنامه ای است كه در اسلام پیاده شده و  9در هجرت به دست خواهند آورد.

سرآغاز فصل تازه ای از تاریخ اسلام گشت. شخصیتی بالاتر از شخصیت پیامبر اسلام، و حادثه ای 

 نده تر از حادثه هجرت پیامبر نیست. تکان ده

سال  سیزده پس از  دشمنان بگریزد.علاقه ها را برید تا به انظلام تن ندهد، نه آنکه از ی همه ایشان، 

تلاش بی وقفه و مبارزه بی امان در جهت گسترش توحید و تحول انسان از ظلمات به سوی نور، دیگر 

اسلام در آن به مرز خود رسیده بود؛ پیامبر برای به دست مکه را یارای تحمل آنان نبود و جای رشد 

 خود،آوردن اوضاع مساعد و امکانات تازه در مبارزه علیه محیط سیاسی و اجتماعی ظالمانه شهر 

 4جامعه را برای بازگشت پیروزمندانه به آن ترک كرد.

 چنگ در بر،پیام خاطرات و اقوام و اجداد سرزمین هنگامی این هجرت صورت گرفت كه مکه 

 بخش ثمر ای نتیجه سال سیزده این در دعوت و موعظه جمله از ایشان انقلابی اقدامات و قریش بود

برای نجات ایمان و آزادی و اینکه و یا مرگ را انتخاب می كردند و ند ماندمی یا باید نداده بود ایشان 
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پیش یثرب را برای چنین كاری بپردازند. و پیامبر از  انجام رسالت بزرگ خدایی و جهانی به هجرت

 5آماده كرده بود.

قبیله و خانواده تنها درختی است كه در صحرا می روید )شجره( و هیچ » به گفته ژرژگئورگیو 

هجرت خویش شجره ای را كه از خون و با فردی جز در پناه آن نمی تواند زندگی كند و محمد 

 2.«قطع كردگوشت خانواده اش پرورده شده بود برای پروردگارش 

خداوند در چنین مواردی برای شکستن فضای انظلام و رها شدن از دام ستم پذیری به هجرت 

أذُِنَ لِلَّذِینَ » سفارش می كند، و نیز به آنان كه مورد ظلم واقع شده اند اجازه ی دفاع و جهاد می دهد.

الَّذِینَ أخُْرِجُوا مِن دِیَارِهِمْ بِغَیرِْ حقٍَّ إِلَّا أَن یَقوُلُوا » ، «لَقَدِیرٌ یُقَاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا وَإِنَّ اللَّهَ عَلَى نَصرِْهِمْ

یُذْكرَُ فِیهاَ اسْمُ اللَّهِ  رَبُّنَا اللَّهُ وَلَوْلَا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ بعَْضَهُم بِبعَْضٍ لَّهُدِّمَتْ صَوَامِعُ وَبِیَعٌ وَصَلَوَاتٌ ومَسََاجِدُ

 9«زلَیَنصرَُنَّ اللَّهُ مَن ینَصرُهُُ إِنَّ اللَّهَ لَقَوِیٌّ  عزیكَثِیرًا وَ

 خیزند برمی جهاد و دفاع به ستمگران تهاجم برابر در و دهند نمی ظلم به تن كه آنانی به خداوند

گوشزد كرده است كه اگر اهل توحید تن به ستم بسپارید و  را واقعیت این و است داده یاری وعده

 و ظالم باشند، همه پایگاه هایی كه نام خدا در آن ها بسیار یاد می شود نابود می گردد. نظاره گر ظلم 

بدین ترتیب برای این كه انسان، شرافت، كرامت، آزادی و ایمان خود را حفظ كند و درگنداب 

پیش روی انسان است یا هجرت كند تا این حریم ها را پاس بدارد « جهاد»و  «هجرت»انظلام نپوسد 

ا دست یابی به پایگاهی جدید، مبارزه با ستم و ستمگری را تداوم بخشد، و یا بماند و استقامت و ب

 ورزد و از حق وحقیقت دفاع نماید، جز آنان كه نمی توانند چاره ای بیندیشند و راه به جایی نمی برند. 
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ایی چون ابراهیم از موارد هجرت برای رهایی از ظلم ظالمان و حفظ دین را می توان در زندگی انبی

)علیه السلام( مشاهده كرد. ابراهیم خلیل )علیه السلام( از پیغمبران بزرگواری است كه خدای تعالی 

بیش از سایر انبیای خود از او به عظمت یاد كرده. مشکلاتی كه ابراهیم خلیل در هموار ساختن راه 

، بلکه گروه بسیاری نیز معتقد به خداپرستی داشت كم نبود، چون دشمنان او تنها بت پرستان نبودند

خدا بودن ستارگان، ماه و خورشید بوده و آن ها را به جای خدای یکتا پرستش می كردند. ابراهیم 

وظیفه داشت كه با همه ی این انحرافات مبارزه كند و به  هر طریقی مردم را از این عقاید انحرافی باز 

، همان منطق پیروزمند و حجت دندان شکنی بود كه دارد. مهم ترین وسیله ای كه او در دست داشت

خدای تعالی به او عنایت فرموده بود و همه جا از آن تیغ بران استفاده می كرد و دشمن را مغلوب 

استدلال های كوبنده  خود می ساخت. ولی زمانی كه دیگر منطق نرم برای مقابله با بت پرستان كار 

 شیوه ی انقلابی خویش انتخاب كردند. ساز نبود آن حضرت هجرت را به عنوان

 : اند كرده نقل مسافرت و هجرت سه ابراهیم برای مورخان بیشتر

شام، از شام به مصر و بازگشتن از مصر به شام داستان هجرت ابراهیم از زادگاهش تا  به بابل از»

ابراهیم از زادگاه  اندازه ای در منابع مسیحی و اسلامی هم خوانی دارد. در قران كریم، داستان هجرت

خویش به شام در چند جا ذكر شده است.یکی در سوره انبیا كه پس نقل داستان نجات ابراهیم از آتش 

نمرودیان فرموده: و ما ابراهیم و لوط را به سرزمینی كه آن جا را برای جهانیان بركت دادیم، رهایی 

 5«بخشیدیم.

مرود صادر شد. قرار شد ابراهیم با جرم مبارزه حکم سوزاندن حضرت ابراهیم از دادگاه فرمایشی ن

با بت پرستی با سخت ترین شکنجه ها روبرو بشود. تا جایی كه می توانستند هیزم تهیه كردند و مردم 

 به عنوان یک عمل مقدس در تهیه آن شركت كردند و كوه عظیمی از هیزم تشکیل شد. 
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راهیم با دلی سرشار از ایمان به حق روحی شعله های آتش از فرسنگ ها راه به چشم می خورد. اب

 آرام و چهره ای خندان خود را تسلیم آتش و در حقیقت رضای حق نمود. 

ناگهان برخلاف انتظار همه ابراهیم به سلامت میان آتش نشسته و محوطه خودش به صورت باغ سر 

گو مشغول است. بعد از  سبزی درآمده بود و همه دیدند ابراهیم با مردی كه در كنار اوست به گفت و

این ماجرا نمرود حضرت ابراهیم را از شهر به همراه خانواده و اموالش بیرون كرد و حضرت ابراهیم هم 

برای رهایی از ظلم نمرود كه خود را خدای مردم خوانده بود به شام هجرت نمودكه شاید در آن جا 

  شرایط بهتری برای تبلیغ و دعوت به خدا پرستی فراهم شود.

هر سه هجرت حضرت ابراهیم )علیه السلام( از دیار خویش با هدف حفظ آیین و مبارزه با ظالمان 

 در تورات آمده است.

و خداوند به ابرام گفت از ولایت خود و از مولد خویش و از خانه پدر خود به سوی زمینی كه به »

دهم و نان تو را بزرگ سازم و تو نبوتشان دهم بیرون شو، و از توافقی عظیم پیدا كنم و تو را بركت 

بركت خواهی بود، و بركت دهم به آنانی كه تو را مبارک خوانند و لعنت كنم با آنکه تو را ملعون 

 5 «خواند و از تو جمیع قبایل جهان بركت خواهند یافت.

در ادامه هجرت اول ابراهیم به شام به علت خشکسالی و قحطی كه در شام رخ داده بود حضرت 

اهیم برای بار دوم به مصر هجرت فرمودند.كه در تورات داستان دروغگویی این پیامبر بزرگ را  ابر

هنگام ورود به مصر بیان می كند ولی در قرآن نتیجه و تلاش حضرت ابراهیم را این گونه می داند كه 

اسم و آوازه ای خداوند تمام احوال ناراحت كننده ی او را به بهترین حالت تبدیل نمود و در آخر چنان 

به او داد. كه به عنوان شیخ الانبیاء یا شیخ المرسلین معروف شد این همه بركت به خاطر هجرت و 

تلاش او در راه خدا بود. خداوند به پاداش هجرت ابراهیم)علیه السلام( به ایشان نعمت های بزرگی 

  عطا فرمود:
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وَ وَهَبْنا لَهُ إسِْحاقَ وَ یعَقْوُبَ وَ * رَبِّی إِنَّهُ هُوَ العَْزیزُ الحَْکیمُ فَآمَنَ لَهُ لُوطٌ وَ قالَ إِنِّی مُهاجرٌِ إِلی»

آن گاه لوط به  5؛الْکتِابَ وَ آتَیْناهُ أَجْرَهُ فِی الدُّنْیا وَ إِنَّهُ فِی الْآخرَِةِ لَمِنَ الصَّالِحینَ ذرُِّیَّتِهِ النُّبُوَّةَ وَ جعََلْنا فی

وى ایمان آورد و ابراهیم گفت: من وطن خود را ترک مى گویم و از میان مردم مشرک به سوى 

ت كنم. همانا اوست آن مقتدرى پروردگارم رهسپار مى شوم و به جایى مى روم كه بتوانم آزادانه عباد

كه هر كه را یارى كند خوار نمى گردد، و اوست آن حکیمى كه هر كه را حراست كند تباه نمى 

و اسحاق و یعقوب را به او عطا كردیم و در نسلش پیامبرى و كتاب آسمانى را قرار دادیم و در   .شود

 .«نیز از زمره شایستگان خواهد بوددنیا پاداش او را به وى ارزانى داشتیم و قطعاً در آخرت 

 فرزندان لایق و شایسته با بتوانند چراغ نبوت او را در دودمان او روشن نگهدارند. -5

 نبوت و كتاب آسمانی در دودمانش قرار داد.  -2

پاداش دنیوی همچون نام نیک و لسان صدق فی الاخرین به او عنایت كرد و در آخرت هم او را  -9

 ر داد. از صالحان قرا

 تورات داستان هجرت حضرت موسی را این گونه بیان می كند: 

چون طفل نمو كرد وی را نزد دختر فرعون بود و او را پسر شد و وی را موسی نام نهاد زیرا گفت »

او را از آب كشیدم، و واقع شد در آن ایام كه چون موسی بزرگ شد نزد برادران خود بیرون آمد و به 

شان نظر انداخته، شخصی مصری را دید كه شخصی عبرانی را كه از برادران او بود كارهای دشوار ای

می زند، سپس به هر طرف نظر افکنده چون كسی را ندید آن مصری را كشت و او را در دیگ پنهان 

ساخت و روز دیگر بیرون آمد و ناگاه دو مرد عبرانی منازعه می كننند پس به ظالم گفت چرا همسایه 
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ی زنی، گفت كیست كه تو را بر ما داور ساخته، مگر می خواهی مرا بکشی همچنان كه آن خود را م

 5«مصری را كشتی.

تورات بیان می كند كه  حضرت موسی )علیه السلام( یکی از فرعونیان را كشت این قتل یک قتل 

سادگی از ساده نبود بلکه جرقه ای برای یک انقلاب و هجرت بود. دستگاه فرعونی نمی توانست به 

كنار آن بگذرد تا كه بردگان بنی اسراییل قصد جان اربابان خود كنند؛ زیرا تکرار آن تهدیدی برای 

حکومت وقت بود. لذا جلسه ای مشورتی تشکیل داد و حکم قتل موسی را صادر كرد. مردی از نقطه 

د. عرض كرد و موسی از شهر خارج شد در حالی كه ترسان بو 2ی دور دست شهر به او خبر داد.

پروردگارا! مرا از این قوم ظالم رهایی بخش. هنگامی كه متوجه جانب مدین شد، گفت امیدوارم 

  9پروردگارم مرا به راه راست هدایت كند.

موسی كه جوانی خود را در ناز و نعمت بزرگ شده بود باید برای ادامه حركت انقلابی خود دوران 

ستضعفان قرار گیرد و درد آن ها را خوب حس كند تا بتواند هجرت سختی را آغاز كند تا در كنار م

 آماده ی یک قیام الهی بر ضد مستکبران گردد. 

وَ یسَِّرْ * صَدْری قالَ رَبِّ اشرَْحْ لی* فرِْعَوْنَ إِنَّهُ طغَی اذْهبَْ إِلی»سوره طه  96تا  24با توجه به آیات 

اشْدُدْ بهِِ *هاروُنَ أخَی *وَزیراً مِنْ أَهلْی وَ اجعَْلْ لی*یَفْقهَُوا قَوْلی*مِنْ لسِانیوَ احْلُلْ عُقْدَةً * أَمْری لی

قالَ قَدْ أُوتیتَ *إِنَّکَ كُنْتَ بِنا بَصیراً*وَ نَذْكرَُکَ كثَیراً*كیَْ نُسَبِّحَکَ كَثیراً*أَمرْی وَ أَشْرِكْهُ فی*أزَْری

موسى گفت: پروردگارا، سینه ام را  .به سوى فرعون برو كه او سركشى كرده است ؛سُؤْلَکَ یا مُوسی

و . برایم گشاده ساز تا بتوانم كلام تو را به خوبى دریافت كنم و دشوارى هاى رسالت را تحملّ نمایم

كه در این صورت سخنم را  .و گره از زبانم بگشاى تا رسا سخن بگویم آسان گردان كارم را براى من

و  .پشتم را به حمایت او استوار كن .و از خانواده ام یاورى برایم قرار ده، هارون برادرم را .درمى یابند
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و تو را  او را در ابلاغ وحى و رسالت شریک من گردان، تا تو را بسیار )در هر مجلسى( تسبیح گوییم،

قطعاً تو به حال ما بینایى، و مى دانى كه ما همواره  .بسیار )در هر مجتمعى( به یگانگى یاد كنیم

پاداش  .«خدا گفت: اى موسى، خواسته ات به تو داده شد .پرستشگر و تسبیح كننده تو بوده ایم

ز زبان و هجرت حضرت موسی )علیه السلام( رسالت و نبوت، آسان كردن كارها، گره گشایی ا

 5فصاحت و بلاغت می باشد.

 

 قیام علیه مفاسد. شیوه عملکرد بر حسب 3-2-2

است  آمده.. و. استقامت و عبرت مداوم، و پایدار تلاش خیزش، بیداری، معنای به لغت در «قیام»

 عملی و معین هدفی با ای مبارزه حركتی مفهوم به قیام سیاست، علم و سیاسی فلسفة اصطلاح و در

 هدایت است حركتی قیام نگرش، این در. باشد جمعی یا فردی تواند می كه بوده آگاهانه و ارادی

 وضعیت ـ دیگر وضعیتی اثبات و ـ موجود وضعیت ـ وضعیتی نفی برای كه آگاهانه و ارادی شده،

 . گیرد می صورت انقلاب و اصلاح ایجاد برای یا ـ مطلوب

 آشکار و است حق احقاق جهت در و ستم و ظلم فساد، كژی، برابر در قیام قرآن، دیدگاه از

در این نوشتار منظور از قیام، خیزش فردی  است. آمده جهاد معادل گاه و پرستش و عبادت آن، ساختن

در برابر نابسامانی های اجتماع در زمان انبیاء می باشد. كه این قیام اهداف مختلفی داشته و گاهی با 

ی گرفت و خداوند اهل ایمان را به برقراری عدالت اجتماعی هدف ایجاد عدالت اجتماعی صورت م

 فرمان می دهد.

ای كسانی كه ایمان آورده اید، )در همه  2؛یا أَیُّهَا الَّذینَ آمَنُوا كُونُوا قَوَّامینَ بِالْقسِْطِ شهَُداءَ لِلَّهِ»

 «.امورتان( به كمال و دوام قیام كننده به عدل و گواهی دهنده برای خدا باشید
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قوامین در آیه مذكوره جمع قوام صیغه مبالغه به معنی بسیار قیام كننده است یعنی باید در هر كار و 

 در هر عصر و زمان به عدالت قیام كرد به گونه ای كه این عمل به صورت خلق وخو درآید.

 . كار است انجام برای جدی و اقدام راسخ و عزم از تصمیم كنایه در این آیه قیام

 برعکس یا كژی و باطل پوشش زیر «حقیقت» و «حق» ماندن نهفته برابر در ها رسالت نصاحبا 

 می پا به انسانی حقوق احیای و باطل از حق جداسازی و «حق» لباس در ها كژی و ها بطالت عرضة

 گران قیام بزرگ قائد و شهیدان سید كه است حقیقتی همان این سازند آشکار را دوباره حق تا خیزند

 است: كرده اشاره آن به كربلا در خود، قیام طلیعة در ختاری

آیا نمی  5مُحِقَّا؛ً لقاءاللهِ فی المُؤمِنُ لِیرَغْبَِ عَنْهُ لایتناهی الباطل اِلی و بهَِ لایعُْمَلُ الْحقَِّ اِلَی ترَوَْنَ الا»

با ]من بینید كه به حق عمل نشده، از باطل دوری نمی شود؟ در این صورت، شایسته است كه مؤ

عزت[ خواهان لقای پروردگارش گردد. من مرگ را جز خوشبختی نمی دانم و زندگی با ستمکاران را 

 .«جز بدبختی نمی بینم

 تدافعی» و «دفاع» را جهاد و مبارزه قیام، اساسی و اولیه ماهیت اسلامی، تفکر و اندیشه در اصولاً

 بدین دارد دفاعی حالت ه برای خدا باشد،جهادی ك و انقلاب قیام، مبارزه،. دهد می تشکیل «بودن

گیرد و از  می صورت حقوق احقاق یا عدالت تحقق جهت در یا حقیقت و حق از دفاع برای كه معنا

 شمار به بشر حیاتی های ضرورت جزء طبعاً نیز مبارزه و قیام مبنا این بر آنجا كه دفاع ضروری است 

 دارد: تصریح چنین مورد این در قرآن. رود می

و اگر خداوند برخى از مردم را به وسیله  2؛وَلَوْلَا دَفْعُ اللََّهِ النََّاسَ بعَْضَهُم بِبَعْضٍ لََّفَسَدتَِ الْأرَْضُ»

 .«گردید زمین تباه مى كرد قطعاً برخى دیگر دفع نمی
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بنابر آنچه در فصل اول، درباره تشکیل حکومت توسط پیامبر بیان شد، بار دیگر تاكید می شود 

ی كه پیامبر در مدینه برپاساختند، نتیجه ی قیام ایشان در برابر فضای جاهلی و فاسدی بود كه در دولت

آن زمان در شبه جزیره عرب حاكم بود و این قیام توانست در مدت دو دهه آن ساختار قبیله ای را 

. حضرت دگرگون كند و در واقع ، با انقلابی آرام، حیات  عرب جاهلی را معنایی متفاوت ببخشد

 موسی در مسیرحركت انقلابی خود بر علیه سه قدرت طاغوتی قیام كرد.

فرعون كه مظهر قدرت حکومت بود، قارون كه مظهر ثروت و سنبل فساد اقتصادی و فتنه 

2سامری كه مظهر بدعت دینی و فریب و اغفال و فتنه فرهنگی بود. 5اقتصادی در جامعه بود،
  

یم كه قیام های حضرت موسی )علیه السلام( در قرآن و تورات تا البته بی مناسب نیست متذكر شو

 حدودی نزدیک به هم بوده، اما تفاوت هایی نیز در روایت ها مشاهده می شود.

در قیام بر علیه  فرعون، حضرت موسی )علیه السلام( به همراهی هارون به سوی او می رود و در 

 ه تورات نمونه هایی از این معجزات را نقل می كند: این راه از معجزات متعدد الهی مدد می گیرد ك

و هرگاه این دو آیت را باور نکردند و سخن تو را نشنیدند آنگاه از آب نهر گرفته و به خشکی »

 9«بریز و آبی كه از نهر گرفتی بر روی خشکی به خون مبدل خواهد شد.

ای خویش برنهر و جویها و و خدواند به موسی گفت به هارون بگو دست خود را با عص»و نیز 

دریاچه ها دراز كن وزغها را بر زمین مصر برآور سپس چون هارون دست خود را بر آب های مصر 

 4«دراز كرد وزغ ها بر آمده از زمین مصر را پوشانیدند. 
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و اما در خصوس ماجرای تبدیل عصا به اژدها، عهد عتیق این معجزه الهی را به هارون نسبت می 

حالی كه روایت قرآن، آن را به موسی)علیه السلام( نسبت داده است، در تورات می خوانیم  دهد اما در

آنگاه موسی و هارون نزد فرعون رفتند و آن چه خداوند فرموده بودكردند و هارون عصای خود » كه:

را پیش روی فرعون و پیش روی ملازمانش انداخت و اژدها شد ولی عصای هارون عصاهای ایشان را 

 5«بلعید.ب

 ولی قرآن در این باره می فرماید:

و آنچه را  2؛وَ أَلقِْ ما فِی یَمِینِکَ تَلْقفَْ ما صَنعَُوا إِنَّما صَنعَُوا كَیْدُ ساحرِ وَ لایُفْلحُِ السّاحِرُ حَیْثُ أَتى »

 ;ستا ساحر مکر تنها اند آنچه ساخته ! بلعد مى اند در دست راست دارى بیفکن، تمام آنچه را ساخته

 «شد. نخواهد رستگار رود جا هر ساحر و

)علیه  موسی حضرت پسرخاله یا پسرعمو قاهث بن یصهر بن در قیام علیه مفسدان اقتصادی، قارون

 تقسیم بخش دو به اسرائیلبنی جمعیت كه طوری به داشت، وافر بهره حکمت و علم از و بودالسلام( 

. دیگر بخش دادستان قارون و بود، بخش یک رد قضاوت دارعهده)علیه السلام(  موسی شد،می

 چهل نقلی به و) قاطر شصت را او ثروت هایخزانه كلیدهای تنها كه شد كلانی ثروت دارای قارون،

 أولی بالعصبه لتنوأ مفاتحه إن ما الکنوز من آتیناه و: »گویدمی مورد این در قرآن. كردندمی حمل( قاطر

 و مشکل زورمند، گروه یک برای آن، كلیدهای حمل كه بودیم داده وا به گنج ها آنقدر ما و 9القوه؛

  .«بود زحمت

 بنی سران و برآید موسی با مقابله فکر به اندک اندک تا شد سبب قارون افزون روز ثروت و قدرت

 خانه منظور همین به و پرداخت بندی دسته به حضرت آن ضد بر و كند تحریک او علیه را اسرائیل
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 اسرائیل بنی بزرگان و داشت وجود خانه آن در افراد پذیرایی برای طعام و خوراكی كه ردك بنا وسیعی

 به و پرداختند می او با مذاكره و وگو گفت به و خوردند می غذا و رفتند می او خانه به شام و صبح

 .بود گشته پدیدار موسی برابر در جدیدی فرعون خلاصه طور

 هموار خود بر را او آزارهای و كرد می مدارا او با داشت، رونقا با كه خویشی دلیل به نیز موسی

 نزد زكات گرفتن برای را كسی موسی و گردید نازل موسی بر زكات دستور كه این تا ساخت، می

 در رو این از سازد، راضی زكات پرداخت به را خود نتوانست كرد حساب چه هر قارون. فرستاد قارون

 .سازد پراكنده حضرت آن اطراف از را مردم و نموده آشکار موسی با ار خود مخالفت تا آمد بر صدد

فعلی به نحو دیگری آمده، در اصحاح شانزدهم، از سفر عدد، می  تورات در قارون البته داستان

، كه از فالت ، پسراون ، والیاب ، دو پسرابیرام ، وداثان ، وقورح بن بصهار بن نهات بن لاوی: خوانیم

و روئسای ایشان كه دویست و پنجاه نفر می شدند،  بنی اسرائیل بودند، با جمعی از رائوبین نواده های

پافشاری می كردند، و در روزی مقرر، یک جا جمع شدند، تا علیه موسی  موسی در مخالفت با

 ن گفتند: قیام كنند، به موسی و هارو هارون و

تا اینجا هر چه كردید بس است، این جمعیت كه می بینید همه شان مقدسند، و در وسطشان رب »

 «قرار دارد، پس چرا بر جماعت رب برتری می جویید؟

 وقتی موسی این سخن بشنید به سجده افتاد، پس قورح و همه مردمش را صدا كرد كه: 

ی است؟ و چه كسی مقدس است؟ آنگاه آن كسی فردا رب اعلام خواهد كرد كه او برای چه كس»

را كه مقدس تر باشد به درگاه خود نزدیک خواهد كرد، آری او هر كه را بپسندد به خود نزدیک می 

كند، این كار را بکنید، و محابر قورح و همه جماعتش را برای خود بگیرید، و آتشی در آن بیفکنید، و 

مقابل رب انجام دهید، چون آن مردی كه خدا او را بپسندد او بر آن بخور دهید، فردا این كار را در 

 ««.لاوی» است ای دودمان مقدس است، و همین شما را بس 
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ها  تورات همچنان قصه را ادامه می دهد، و در ضمن می گوید كه فردای آن روز آمدند، و آتشدان

كه در آن آتش و بخور بود آوردند، و در باب خیمه اجتماع كردند، آنگاه در تورات گفته شده كه 

را بلعید، و قورح و همه  زمین زیر پایشان شکافته شد و دهان خود را باز كرد، آنان و خانه هایشان

مردمش و همه اموالش را نیز فرو برد، و آنچه از آنان زنده ماند در همان بیابان در بین جمعیت در زمین 

فرو رفتند، به طوری كه بقیه اسرائیلیان كه در اطرافشان بودند از صدای آنان فرار كردند، چون با خود 

ه آتشی از ناحیه رب بیرون آمد، و آن دویست و پنجاه آنگا «.ممکن است ما را هم فرو ببرد»گفتند: 

 .مرد را كه بخور آورده بودند بسوزانید

در تورات نیز به قیام حضرت موسی)علیه السلام( علیه فتنه فرهنگی اسرائیلیان اشاره شده با این 

 تفاوت كه ساخت گوساله را به هارون نسبت داده در حالی كه قرآن كریم ضمن تاكید بر ساحت

 منسوب می كند.« سامری» عصمت و طهارت برای مقام طهارت این عمل زشت را به شخصی به نام

در ماه سوم عظیمتشان از سرزمین مصر، اسرائیلیان به سرزمین سینا رسیدند و حضرت موسی برای 

دریافت وحی الهی، چهل روز بر فراز كوه سینا در خلوت نشسته و به عبادت الهی مشغول شد. در 

زمان طی وحی الهی فرامینی را به صورت ده دستور عملی و اخلاقی كه به احکام عشره، شهرت  همین

دارد دریافت می كند كه در واقع عهد و پیمان خداوند با بنی اسرائیل در غالب همان ده فرمان تجلی 

 یافته است.

ص كنندگان را و زمانی كه موسی از كوه برگشته چون نزدیک به اردو رسید و گوساله و رق»... 

 5«دید خشم موسی مشتعل شد و لوح ها را از دست خود افکنده، آنها را در زیر كوه شکست...

به هر تقدیر نتیجه این عمل قبیح بنی اسرائیل، برافروخته شدن خشم حضرت موسی )علیه السلام( و 

اله آنها در بیابان، برخورد قهرآمیز با آنان و به تبع آن خشم الهی است كه به صورت سرگردانی چهل س

تلف شدن مردان قوم به جز دو نفر)كالیب و یوشع بن نون( و عدم توفیق آنان در رسیدن به سرزمین 

                                         
 .53-21، 92. سفر خروج، باب5



 
 

فرزندان شما به خاطر بی ایمانی شما چهل سال در این بیابان » كنعان، یعنی سرزمین موعود است.

ور كه افراد شما مدت چهل روز سرگردان خواهند شد تا آخرین نفر شما در این بیابان بمیرد. همانط

سرزمین موعود را بررسی كردند،... شما این قوم شرور كه بر ضد من جمع شده اید در این بیابان 

 5«خواهید مرد.

در بررسی سیره انقلابی پیامبران و برخورد آنان با مخالفان، و با توجه به وظیفه اصلی ایشان مبنی بر 

ابلاغ پیام الهی، اصل اساسی حاكم بر رفتار آنان، و به  هدایت جامعه به سوی سعادت وكمال و

 خصوص پیامبر اسلام اصل رحمت و محبت و شفقت بود. 

 چنین باشدیعنی هدف اصلی آنان جذب مردم به سوی خود و دین و یکتاپرستی بود. وقتی هدف 

 رفتار نیز در راستای آن شکل می گیرد.

و جلوه می نمود مدارا با مخالفان بود، یعنی تا آنجاكه آنچه بیشتر در رفتار پیامبران بروز داشت 

ممکن بود، مدارا می نمودند و از خطاها چشم پوشی می كردند.اما وقتی مخالفان، اساس دعوت آنان 

و اصول تغییر ناپذیردین را هدف قرار می دادند و به اقدامات عملی در این راه دست می زدند دیگر 

ه ومدارا جایی نداشت و ایشان چاره ای جز بر خورد همراه با خشونت رفتار انقلابی برپایه مسامح

نداشتند و این نوع برخورد همواره در راستای حفظ دین و هدایت مردم نه تنها لازم بلکه واجب بوده 

 است .

از آنچه بیان شد به این نتیجه می رسیم كه انبیای الهی بزرگ ترین انقلابگر و انقلابیون به تمام عیار 

ودند كه با هدفی یکسان كه همان تحقق خواسته های بشر یعنی آزادی، عدالت، مساوات، رشد ب

كرامت آدمیان، صلح و صفا بین انسان ها و برای برانداختن شرک عملی و شرک نظری مبعوث شدند. 

از آنجایی كه هركدام در زمان خاص و متفاوت نبی دیگر و با مردمی متفاوت روبه رو بودند، پس 

ارهای انقلابی ایشان متفاوت بوده است به طوری كه گاهی برخی از ایشان مانند حضرت عیسی به رفت

                                         
 .99-96، 54. اعداد، باب 5



 
 

موعظه بر اساس رفق و مدارا بسنده می كردند و برخی دیگر چون حضرت محمد با توجه به شرایط 

ان داشتن موجود، علاوه بر رفق از اقدامات انقلابی برپایه ی عدم تساهل نیز استفاده می كردند و نمی تو

 عملکردهای سخت در سیره انقلابی را به پیامبر اسلام خرده گرفت.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 
 

 نتیجه گیري

بهترین شیوه های انقلابی را می توان در اقوال و افعال شایسته انبیای الهی پی جویی كرد. زیرا آنان 

انقلابی انبیا در اصل همان  به عنوان بالاترین و برترین مربیان تربیتی بشر به حساب می آیند. سیره ی

رفتارهایی از ایشان است كه ضمن برخورداری از خصائص دینی، برای رسیدن به اهداف خاص مادی و 

 معنوی جامعه به وجود آمده است. 

در سیره انقلابی انبیا اهداف مشتركی از جمله ایجاد عدالت، تشکیل حکومت، تضعیف فاصله ها، 

آنان از سلطه مستکبران و فقرستیزی وجود دارد كه البته همه ی انبیا به حمایت از مستضعفان، و رهایی 

خاطر شرایط زمانی و مکانی موفق به دستیابی به همه ی این اهداف نشدند ولی با توجه به گستردگی  

ی رفتارهای انقلابی، همه ی انبیا انقلابی گر كاملی بودند و در مسیر رسیدن به هدف اصلی از دامنه

 شی فروگذار نکردند. هیچ تلا

آنچه بیشتر در رفتار پیامبران بروز داشت و جلوه می نمود شیوه عملکرد نرم )گفتاری و عملی( 

بوده است یعنی تا آنجاكه ممکن بود، در مسیر دعوت خویش مدارا می نمودند و از خطاها چشم پوشی 

دین را هدف قرار می دادند و به می كردند. اما وقتی مخالفان، اساس دعوت آنان و اصول تغییر ناپذیر

اقدامات عملی در این راه دست می زدند دیگر رفتار انقلابی برپایه مسامحه ومدارا جایی نداشت و 

ایشان چاره ای جز به كارگیری عملکرد سخت نداشتند. و این نوع برخورد همواره در راستای حفظ 

 دین و هدایت مردم نه تنها لازم، بلکه واجب بوده است .

پس انبیای الهی بزرگ ترین انقلابگر و انقلابیون به تمام عیار بودند كه با هدفی یکسان كه همان 

تحقق خواسته های بشر یعنی آزادی، عدالت، مساوات، رشد كرامت آدمیان، صلح و صفا بین انسان ها 

خاص و و برای برانداختن شرک عملی و شرک نظری مبعوث شدند. از آنجایی كه هركدام در زمان 

متفاوت نبی دیگر و با مردمی متفاوت روبه رو بودند، پس رفتارهای انقلابی ایشان متفاوت بوده است 

به طوری كه گاهی برخی از ایشان مانند حضرت عیسی به موعظه بر اساس رفق و مدارا بسنده می 



 
 

موجود، علاوه  كردند و برخی دیگر چون حضرت محمد )صلی الله علیه و آله وسلم( با توجه به شرایط

بر رفق از اقدامات انقلابی برپایه ی عدم تساهل نیز استفاده می كردند و نمی توان داشتن عملکردهای 

 سخت در سیره انقلابی را به پیامبر اسلام خرده گرفت.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 
 

 پیشنهاد ها و راهکارها 

بگیرد تا مجموعه كاملی بتوان ارائه لازم است كه سیره انقلابی انبیا در روایات هم مورد بررسی قرار  -

 داد. 

همچنین بررسی سیره انقلابی امامان معصوم )علیهم السلام( نیز الگوی مناسبی برای انقلابی بودن و  -

 انقلابی ماندن است.

خوب است موضوعاتی كه به طور كامل بررسی شده، در كتب ادیان توحیدی دیگر چون عهدین  -

شخص شود نه تنها انقلابیگری بلکه بسیاری از چیزهای دیگر نیز  سیره مورد تحقیق واقع شود تا م

 كلی انبیاست و فقط به پیامبر اسلام اختصاص ندارد. 

این تحقیقات به دفع شبهات پیرامون اسلام بسیار كمک می كند و می تواند مجموعه ی بسیار عالی  -

 د. برای آیندگانی باشد كه در طی پایان نامه به آن نیاز دارن

علاوه برآن چه گفته شد سیره انقلابی انبیاء در شاخه های محدودتری چون سیره انقلاب فرهنگی،  -

سیره انقلاب سیاسی، سیره انقلاب اقتصادی نیز به صورت تطبیقی در قرآن و عهدین مورد تحقیق واقع 

 شود. 
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